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Abdiissamet KAYA ) & Niyazi AKYUZ ()

KUR’AN VE SUNNET BAGLAMINDA
MEDRESE KOKENLi IMAMLAR ILE
ILAHIYAT FAKULTESI MEZUNU IMAMLARIN
DIN ANLAYISLARININ KARSILASTIRMALI
ANALIZi: DIYARBAKIR ORNEGI "

6z

Medreseler geleneksel dini egitim veren gayr-1 resmi kurumlardir. ilahiyat fakdil-
teleri ise ylksek din 6gretimi veren resmi kurumlardir. Bu kurumlardan mezun
olan kimseler toplumda dini hizmetlerde gorev almakta ve toplumun din anla-
yisi Gizerinde cesitli diizeylerde etkide bulunmaktadirlar. Medreseler genellikle
dini gelenegin koruyucu merkezleri olarak kabul edilirler. ilahiyat fakiilteleri ise
cogunlukla, gelenege elestirel yaklasan ve modern din anlayislarini savunan
kurumlar olarak degerlendirilirler. Medrese kokenli veya ilahiyat fakiiltesi me-
zunu dini otoriteler olarak resmi imamlarin din anlayislarinin karsilastiriimasi,
medreseler ve ilahiyat fakiltelerinin din anlayisina iliskin toplumsal algilarin
gecerliligi hakkinda fikir verecektir. Bu arastirmada ulasilan en temel sonug;
medrese kokenli imamlarin saf gelenekgi, ilahiyat fakiltesi mezunu imamlarin
ise modernist bir din anlayisina sahip olduklari seklindeki genel yarginin sosyo-
lojik bir gergeklige tekabiil etmediginin anlasilmasi olmustur.

anahtar kelimeler

Medrese, ilahiyat Fakiiltesi, Din Anlayisi, Kur’an, Siinnet.
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abstract

A Comparative Analysis on the Religious Understanding of the Imams of
Madrasah Origin with Imams Graduated from the Faculty of Divinity in the
Context of the Qur'an and the Sunnah: A Case of Diyarbakir

While madrasahs are the traditional religious education, teology faculties
are the modern official higher religious education institutions. Those who
graduate from these institutions take part in religious services and have an
influence on religious understanding in society at various levels. Madrasahs
are generally considered to be conservative centers of religious tradition. The
faculties of Divinity are often regarded as institutions that approach critically
to the tradition and defend modern religious understandings. The comparison
of religious understandings of official imams as the religious authorities of
madrasah or graduated from the faculty of divinity, will give insight into the
validity of social perceptions about madrasah and faculty of Divinity religious
understandings. The main result of this research is that, it has been understood
that the general rhetoric about imams of madrasah origin as pure traditionalists
and imams who graduated from the faculty of divinity as having a modernist
understanding of religion does not correspond to a sociological reality.

keywords

Madrasah, The Faculty of Teology, Religious understanding, Qur’an, Sunnah.

Giris

islam diinyasinda modernlesme siireclerinin baslamasiyla birlikte geleneksel
ve modern din anlayislari arasindaki iliski, gerilim ve donistimler ve bunlari
besleyen glincel ve tarihsel dinamikler ¢okga tartisilan konular olmuslardir. Din
anlayisinin Gretim veya aktariminda onemli aktorlerden olan imamlarin din
anlayislarinin; geleneksel dini dislincenin korunakli merkezleri olarak bilinen
medrese ve resmi olarak, modern bir islam anlayisinin imkanlarini saglamak-
la gorevli sayilan ilahiyat fakilteleri baglaminda arastirilmasi, bu iki kurumda
yetismis imamlarin din tasavvurlarinin karsilastiriimasina imkan vermekte ve
bu tasavvurlarin toplumun dini hayatina yansima bigimleri konusunda cesitli
ipuclari saglamaktadir.

Medrese, Misliiman toplumlarin egitim tarihinin en temel kurumu olmus-
tur. islam medeniyetinin felsefi temellerinin oturtulmasinda; kiiltiir, sanat ve
edebiyatinin insa edilmesinde medresenin merkezi bir etkisi olmustur. Hatta
islam egitim kurumlari olan medreselerin, gelistirdigi bilim anlayisi ve derledigi
bilgi birikimi ile modern Bati biliminin insasina alt yapi olusturdugu gercegi,
Dogu ve Batidan birgok diistiniir tarafindan ifade edilmistir.! Anlasilacag lize-
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re medreseler, islam medeniyetinin tesekkiliinde ve inhitatinda énemli roller
tstlenmislerdir. Ornegin, astronomi ilminin gelismesinde kullanilan rasathane-
yi, dini referans alarak kuran da, dini bagnazlik nedeniyle yikan da medrese ehli
olmustur.?

ilahiyat fakilteleri ise, Tirkiye’de yiiksek diizeyde din egitimi veren 6gre-
tim kurumlaridir. Bu kurumlar, kurulduklari tarihten itibaren din veya siyaset
ekseninde cesitli tartismalara konu olmuslardir. Turkiye Cumhuriyeti’nin kurul-
masi sonrasinda dinin, yeni siyasi ve sosyal organizasyonda ongorilen konumu
paralelinde ulemaya ve din egitimine yeni bir misyon yiklenmistir. Din egiti-
mine iliskin birkag radikal uygulamadan sonra kurulan ilk ilahiyat fakiltesinin
oncelikli gorevi, aydin din adami yetistirecek bir din yorumu gelistirmesi olarak
kodlanmistir. Boyle bir amagla kurulan ilahiyat fakultelerinin uzun yillar boyun-
ca Urettigi bilgi ve sahip oldugu din anlayisi dindar kesimler tarafindan kuskuyla
karsilanmis ve bu kurumlar genel halk dindarligi tizerinde beklenen déonlisimi
saglayamamistir. Ancak siyasi ve baskaca nedenlerin etkisiyle ilahiyat fakilte-
leri glinimizde gorevli sayildiklari misyondan uzaklasmis ve toplumdaki itibari
artmistir. Bununla birlikte ilahiyat fakulteleri, halk dindarligi Gzerinde belirleyici
bir konumda degildirler.

Bu makalede, farkli dinsel paradigmalari temsil ettikleri diistiniilen med-
rese ve ilahiyat fakiltelerinden yetismis imamlarin din anlayislarinin, Kur‘an
ve Sinnet anlayislari ile sinirlandirilmis bir cercevede analitik olarak karsilas-
tirilmasi ve bu anlayislari besleyen disiinsel ve pratik dinamikler baglaminda
yorumlanmasi amaglanmistir.

Yontem

Bir ilahiyatcinin yetistigi kultlir evrenine yaslanarak, medrese egitimini ve bu
egitimin ciktilarini degerlendirmede subjektif sonuclara ulasma riskinin oldugu
belirtilmelidir. Ancak bu durum kaginilmazdir. Zira her disliniiriin iginden ko-
nustugu ve oteki hakkinda tanimlamalarda bulundugu bir “kultirel uyrugu”ve
fikri bagaji mutlaka vardir. Kaldi ki arastirilan gruba disarindan bakisin sagladigi,
farkhliklari, benzerlikleri ve degismeleri daha iyi gorme gibi avantajlar da goz
ardi edilmemelidir.*

Bilimsel bir arastirmada kullanilacak yéntemin tiirlini belirleyen sey, ko-
nunun niteligidir. Ancak kullanilan yontem de konunun algilanis bigimi tzerin-
de bir etkiye sahiptir. Clinkli yontem arastirmacinin konuyu belli sekle bagl
kalarak konunun niteligi hakkinda bir diislinceye sahip olur.®

Tirkiye’de yapilan akademik arastirmalarda, islam’in tarihsel siirecte siya-
sal ve toplumsal amillerle etkilesime girdigi konusu goz ardi edilmis, bu durum
ciddi yanilsamalara ve biling bulanikliklarina yol agmistir.? ilahiyat fakiiltelerin-
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deki temel islam bilimleri calismalarinda da din, metaforik diisiince tarzi ile
cahsiimistir. Bu calismada ise din anlayisi bahsedilen yaklasimla degil, sosyal
bilimlerin olguyu 6n plana c¢ikaran, zaman ve mekani esas alan tarihselci pers-
pektifi’ ile anlasilmaya ve yorumlanmaya calisiimistir.

Bu arastirmanin sorunsallastirdigi din anlayisinin ickin kodlarinin, yiizeysel
gbdzlem ve nicel argiimanlarla analitik bir ¢ézimlenmesinin, arastirmanin her
asamasinda bazi sinirliliklar beraberinde getirecegi distinulmustir. Zira din
anlayisinin anlasiimasi, arastirmaya konu olan aktorler agisindan bir zihniyet
¢o6zUmlenmesini gerektirir. Clnk{ sosyal aktorlerin davranislarinin anlasiima-
s, ortamin ve niyetin anlasilmasina baglidir. Sayet sosyolog bunlari anlamak
ve yorumlamak istiyorsa, bizzat aktorin s6z konusu davranislarina yikledigi
anlami, maksadinin ne oldugunu ve davranislarinin sonuglarini nasil degerlen-
dirdigini bilmelidir.® Ayrica dini davranisin bitin sekillerini dikkate almadan
yapilan bir ¢ézimlemenin mabhiyet itibari ile eksik kalacagi agiktir.° Dolayisly-
la nitel bir arastirma yontemi kullanilarak, tarihsel olgular, sosyal soylem ve
giincel pratikler 1s18inda yapilan boyle bir ¢6zimleme ile arastirmanin temel
sorularina tatminkar cevaplar elde edilebilecegi diislincesi yontemsel bir 6l¢it
olarak alinmistir.

Nitel arastirmanin veri seti cogunlukla insanlarin s6z ve davranislarina da-
yandigindan, arastirmacinin, katilimcilarin dil ve davranislarini yakalamasina
imkan veren katihmli gézlem ve derinlemesine goriismeler gibi metotlarin kul-
lanilmasini gerekli kilar.X® Bu arastirmanin veri seti yaklasik bir yil siiren gozlem
ve derinlemesine goériismelerle elde edilmistir.

Ote yandan konusunda ilk calisma olmasi nedeniyle, arastirma konusunun
biraz daha genel (makro) bir yaklasimla incelenmesinin uygun olacagi distnl-
mustir. Dolayisiyla, 6rneklemi olusturan imamlarin genel olarak din anlayislari
hakkinda fikir verebilecegi diislincesi ile arastirmanin kapsami; Kur’an anlayisi
ve Suinnet anlayisi temalari ve bu temalarin alt boyutlari olarak belirlenmistir.

Arastirmanin Sinirhlig1 ve Genellenebilirlik Imkani

Nitel arastirmalarda, sosyal olay ve olgularla, kisinin bunlara dair algilarinin,
icinde bulunulan kontekstten etkilendikleri varsayildigindan,** belirli bir 6rnek-
leme ait verilerin ve bu verilerle ulasilan sonuglarin benzer diger 6rneklemlere
dogrudan genellenmesi miimkin degildir.*? Sosyal olgular, gerceklestikleri bag-
lama, zamana ve cevresel bilesenlere duyarlidirlar ve gerceklestikleri ortami
fiziksel, sosyal, psikolojik ve bilissel olarak aynen yeniden kurgulamak mim-
kiin degildir. Dolayislyla arastirma sonuglari ancak ilgili alana bagli bir gecgerlige
sahiptir. Sosyal gercekliklerin sirekli olarak degisime tabi olmasi, tekil olaylar
bazinda yapilan genellemelerde bile arastirma sonuglarinin hangi durumlarda,
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hangi alanlarda ve ne zaman genel gecer olduklarinin gerekcelerini gosteren
aciklama ve kanitlarin ortaya konmasi gerekir.!* Bu arastirmanin genellenebi-
lirlik imkani ise, arastirdigl temalarin derinlemesine betimlenme kapasitesi ile
sinirlidir. Bilimsel aragtirmalarin sosyal ortam ile yakin iliskisinden 6tiirt,** aras-
tirma sonuglari, kati kurallar ve ilkeler seklinde bagimsiz genellemelere elverisli
degildir. Ancak benzer arastirma teknikleri kullanilarak yapilan ve benzer sosyal
baglamlari kesit alan diger calismalara nispeten transfer edilebilirler. Dolayisiy-
la bu arastirmada, 6zel ve sinirli bir ¢alisma ile ulasilan sonuglari genellemek
yerine, derinlemesine incelenen konularin, geneli anlama ve yorumlamaya kat-
kida bulunmasi amaclanmistir.

Dini Otorite Baglaminda iki ideal Tip Olarak Molla ve Hoca

ideal tip kavrami, M. Weber’in, toplumsal eylemin analitik ¢cdziimlemesi icin
islevsel bulup kullandigi bir kavram haritasi olarak anlagilabilir. Bir deger yar-
gisi icermeyen ideal tip, bir amag olmaktan ¢ok belirgin bir olgunun tespiti ve
anlasilmasi igin arag niteligi tasiyan, zihinsel bir kurgudur.?® Bu ¢alismada, med-
rese kokenli imamlarin din anlayislarini temsil ettigi diisiindlen imam prototipi
molla, ilahiyat fakiltesi mezunu imamlar ise hoca seklinde iki ideal tip olarak
ahinmistir.

Molla

Molla, Dogu ve Giineydogu bolgelerinde, kdyde her tiirli dini téreni yoneten
ve c¢ocuklara Kur’an dersi veren, medrese kokenli din bilginidir.’®* Mollalarin,
baglayiciligi herkes tarafindan kabul edilen dini/fikhi normlara gére hareket et-
mesi ve mollalik statiisiini ancak ilmi bir yetkinlik géstergesi olan icazetname
ile elde etmeleri, sahip olduklari otoritenin hukuki/ser’i ve geleneksel otorite
bicimi olarak kodlanabilecegini géstermektedir.?’

Mollalar, ginimiizde, Dogu ve Gliney-dogu Anadolu’da, geleneksel egi-
tim kurumlari olan ve halk tarafindan dini ve sosyal bir¢ok misyon yiiklenen ve
toplumsal kurumlar arasinda ayricalikli bir yer verilen medreselerin en temel
aktorl olmuglardir. Mollalarin geleneksel toplum yapisi igcinde din gibi dnemli
bir kurumun onderleri olmalari ve toplumsal rollerinin islevselligi, onlara yik-
sek statli ve karizma kazandirmistir. Zor zamanlarda bulylik 6zveri ile medrese
egitimini sirdirmeye calismis olmalari, hizli toplumsal degisim zamanlarinda
ve modernlesme siireclerine karsi gelenegin muhafizlari olarak gorilmeleri,
ibadetlerin ifasinda rehberlik etmeleri, halkin hukuki problemlerini, resmi ku-
rumlara gerek kalmadan ¢ozmeleri,*® dini rehberlik ve irsat faaliyetleri, cenaze
ve diiglin gibi 6nemli térenlerinde halkin yaninda bulunup aci ve sevinglerini
paylasmalari da mollalarin statilerini yikselten faktorler olmustur.
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Belli bir kilttrin insanlari olarak ulemanin, kendilerini yasadiklari done-
min sartlarindan soyutlamalari distinilemez. Dolayisiyla ulemanin din anlayisi
kendi donemlerinin hakim paradigmasi cercevesinde sekillenir. Bu ¢ergevenin
disina ancak miiceddid veya reformist olarak adlandirilabilecek kisiler ¢ikabilir-
ler.’® Modernlesme sireci mollalarin sosyal statllerini ve din anlayislarini ge-
sitli yonlerden donistlirmistir. Bu olguya bagli olarak modernlesmenin eslik
ettigi, sehirlesme, bireylesme, laik egitim, okuryazarlik oraninin artmasi, tiike-
tim aliskanliklarinin degismesi, bilgiye ulasmanin kolaylasmasi, demokratikles-
me, milliyetcilik, kapitalist ekonomi, ulasim ve iletisimin kolaylasmasi, maddi
refahin artisi, ahlaki degerlerde gevseme gibi gelismeler mollalarin din, birey
ve topluma dair zihniyetlerini degisik baglamlariyla ve farkl diizeylerde etkile-
mistir.

Molla, ¢ogunlukla geleneksellik ve kirsallikla birlikte anilmistir. Ancak
Glneydogu’da, Tiirkiye ortalamasinin lizerinde yasanan sehirlesmeyle birlikte
mollalar da blylik oranda sehir ortamina tasinmislardir. Dini kimligin énemli
oranda zaman ve mekan faktorleri tarafindan belirlenmesi?® gercekligi parale-
linde mollalarin din ve kimlik tasavvurlari da déniismeye ve gesitlenmeye bas-
lamistir.

Hoca

Bu calismada bir ideal tip olarak hoca, ilahiyat fakiiltesi egitimi almis ve DIiB
biinyesinde cami merkezli din hizmetlerini yiriiten kimseler olarak alinmistir.
Bir ilahiyatgi olarak hoca, ilahiyat fakiilteleri ve DIB tarafindan yiiklenen mis-
yonun kesistigi kimseleri ifade eder. Bu haliyle o, modern Tirkiye'nin Stinni
refleksleri ile sekiler taleplerinin bulusma noktasi olarak degerlendirilebilir.
Devletin zimnen Siinniligi geleneksel bir yasama pratigi olarak konumlandiran
siyaseti, ilahiyatcinin da modernlesme politikalari ile uyumlu bir bilgi aktaricisi
olarak gorulmesini gerektirmistir.?*

ilahiyat fakiiltesi mezunu din gorevlisi olarak hocanin din anlayisinin se-
killenmesinde entelektiiel, sosyal, ekonomik ve psikolojik bircok faktorin et-
kisinden soz edilebilir. ilahiyat fakiiltesinden aldig egitim ve edindigi mesleki
formasyon, toplumun din anlayisi, hocanin sosyo-ekonomik durumu ve imam-
lik meslegine bakisi, imamlik mesleginin toplumsal itibari ve imamin is doyumu
dizeyi bu faktorlerden bazilari olarak sayilabilir.

Ozellikle tasra tiniversitelerindeki ilahiyat fakiiltelerinde 6grenciler cogun-
lukla muhafazakar toplumsal kesimlerden gelmektedirler. Ogrenciler ilahiyat
fakiltelerine, dinin bilgi ve biling edinilecek kurumlar olarak degil de meslek
edinme merkezleri gibi gormektedirler. Dolayisiyla ilahiyat fakiltelerinin 6gre-
tim siiregleri, zaman zaman 6grencide kimi meselelerde distnsel tereddiitlere
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neden olsa da, genel olarak 6grencinin dnceden sahip oldugu dini anlayislarin-
da (Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi istisna??) kokli degismeler saglaya-
mamaktadir.

Mollalar Ile Hocalarin Din Anlayislarinin Karsilastirilmasi

Arastirmanin bu boliminde alan arastirmasindan elde edilen veriler esas ali-
narak, mollalar ve hocalarin din anlayislari; Kuran ve Siinnet ile bunlarin alt
boyutlari cercevesinde karsilastirmali olarak analiz edilmistir. Cogunlugu yapi-
landiriimis gortiismelerle elde edilen veriler, kategorize edilmis ve bu verilerin
olusturdugu temalar cercevesinde mollalar ve hocalarin, arastirma kapsamin-
daki gorisleri, benzerlik ve farkhliklari baglaminda incelenip yorumlanmistir.

Kur’an Anlayisi

Allah’in insanlara yonelik buyruklarini igeren Kur’an, Mislimanlarin, -en azin-
dan teorik olarak- inang sistemini ve dini pratiklerini, bireysel ve toplumsal
diizeyde belirleyen en 6nemli otoritedir. Kutsal bir metin olarak Kur’an, ancak
toplumsal havsaladan ve insanlarin zihinlerinden gecerek anlasilip pratize ola-
bilir. Bu durum, ilahi bir kelam olarak Kur’an ile onun insanlarin zihinlerine yan-
siyan anlamlari arasindaki farkin varligina isaret eder.

Klasik islam diisiincesinin temellerini olusturan felsefi, tasavvufi veya kela-
m1 din anlayisindaki ayrismalar, temelde kaynagini vahiy, niiblivvet ve Kur’an’in
muhtevasina yaklasim bicimlerinden almistir. Ayni sey cagdas islam disiince
akimlari igcin de gecerlidir. Bu durum, Kur’an’in niteligine iliskin tasavvurlarin,
bireyin din anlayisi Gzerinde belirleyici bir etkiye sahip oldugunu géstermekte-
dir.

Arastirmada mollalar ve hocalarin din anlayislarinin ortaya gikarilmasinda,
onlarin Kur’an tasavvurunun onemli bir katalizor islevi gorecegi dustinilmis-
tdr. Bu baglamda mollalar ve hocalarin Kur’an’in mahiyeti hakkindaki diistince-
lerinin anlasiimasi amaglanarak kendilerine, “Kur’an’in nasil bir kitap oldugu”,
“Kur’an kissalarinin tarihsel gercekligi”, “Kur’an’da zahir ve batin konusu” ve
“Kur’an’in epistemololjik muhtevasi” hakkinda sorular yoneltilmistir. Asagidaki
boélimde mollalar ve hocalarin bu sorulara verdikleri cevaplar ¢ercevesinde,
Kur’an’in mahiyetine iliskin olusan tasavvurlari karsilastirmali olarak incelen-
mistir.

Kur’an’in Mahiyeti

islam dininde Kur’an, -diger ilahi kitaplarla birlikte- iman edilmesi gereken,
Allah’in vahiy araciligiile Hz. Peygamber’e gonderdigi son ilahi kitaptir. Kur’an’in
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mahiyetine iliskin inancin kisinin din anlayisini 6nemli oranda etkiledigi acik-
tir. Bu nedenle arastirma siirecinde yapilan mulakatlarda, Kur’an’nin mahiyeti
hakkindaki diislincelerinin anlasilmasi ve genel olarak Kur’an algilarinin ve ona
yonelik nitelemelerinin tespiti amaciyla katiimcilara 6ncelikle, “Kur’an nasil bir
kitaptir?” seklinde genel bir soru yoneltilmistir. Mollalarin, Kur’an’in nasil bir
kitap olduguna dair gorislerinde genel olarak; Kur’an’in “her asra hitap eden,
iginde her seyin bulundugu, her sorunun cevabini igeren”, “Allah’in ezeli kelami”
oldugu seklindeki gorusleri ifade eden temalarin 6ne ¢iktigi gérilmektedir.

Mollalara gore Kur’an, sarahaten olmasa bile isareten bireysel ve toplum-
sal hayatin diizenlenmesine dair her tirlu bilgiyi 6zIU bir sekilde icermektedir.?®
Kur’an, asirlara gore aciga cikarilabilecek ve her asirda insanlara yol gosterecek
anlamlara sahiptir. Mollalarin ifadeleri ile Kur’an;

“..[Kur’an], Ars-1 a’zamdan yeryiiziindeki a’zam insana nazil ol-
duguna gore... biitiin kainati idare edecek muazzam bir kitaptir.
Evrenseldir...” (S. Arslanl: 55)

“Innehu nebeun azim... olmus ve olacaklari haber veren, her der-
dimizi ve davamizi, arastirdigimizda ¢are ve ¢éziim veren, diinya
ve ahiret saadeti temin eden bir klavuzdur.” (S. Artas: 35)

Muslimanlarin Kur’an tasavvurunda konjonktirel sartlarin ve zamanin
ruhunun 6nemli etkisi olmustur.?* Bu durum farkli tarihsel sartlarda Kur’an’a
yaklasimlarin da farklilastigi anlamina gelir. Ornegin Hiristiyanlarin, kendilerini
sapiklikla itham eden Miisliimanlar karsisinda, Hz. isa’nin da Kur’an (kelam/lo-
gos) gibi ezeli oldugunu iddia etmelerinin, Mutezilenin, Kur’an’in ezeli degil,
mahlik oldugu diistincesini savunmalarinda énemli etkisi olmustur.?

Tarihte, daha cok siyasi milahazalarin giindemlestirdigi, Kur’an’in mah-
[0k olup olmadigl konusundaki fikri kamplasmalarda, Ehl-i Siinnet, tercihini
Kur’an’in mahl{k olmadigi yoniinde yapmistir. Mollalarin bu inanci igsellestir-
dikleri ve bunu vurgulanmaya deger bir konu olarak gérdikleri anlasiimaktadir.
Bazi mollalarin konu baglamindaki ifadeleri séyledir;

“... Kur’an’in lafzi hadistir, fakat manasi kelam-i nefsidir. Allah-
u Tedla’nin, sifat-1 maneviye[sin]den bir sifatidir. Kelam-i ezeli,
Allah’in kelémidir. Cenab-1 Allah’in ezelf hitabidir...” (A. Ozekinci-
ler: 69)

“[Kur’an], Allah’in ezeli bir kelémidir. Mana bakimindan ezelidir...
hurdf ve liigat bakimindan hadistir.” (H. Esen: 67)

Mollalarin, Kur’an’in keyfiyetine dair disiincelerinde, 6zellikle Kur’an’in
evrenselligini ve ezell kelam olusunu 6ncelemeleri dikkat gekicidir. Mollalarin
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bu iki konuda da klasik Ehl-i Stinnetin gorislerini benimsedikleri ve bunu ayirici
bir vasif olarak one ¢ikardiklari gortilmektedir.

Hocalarin Kur’an’in mahiyetine iliskin olarak, onun nasil bir kitap oldugu-
na iliskin gorusleri mollalarda oldugu kadar homojen temalar olusturacak bir
gorinimde degildir. Hocalara gore Kur’an, “hem diinya hem dhiret mutlulugu

VAN n

saglayan”, “insanin biitiin ihtiyaclarini karsilayan”, “insanin aklini ve kalbini

A4

tatmin eden”, “herkesin okuyup anlayabilecegi”, “muciz” bir kitaptir.

Hocalarin Kur’an anlayislarinda dikkat ¢eken bir husus da, onlarin Kur’an
hakkindaki tarihsel tartismalara ilgisiz olmalaridir. Hocalarin bu durum veya tu-
tumlarinda, Kur’an’in mahlék olup olmadigl ya da Kur’an’in zahir ve batinina
iliskin tartismalarin glinlimizde genel olarak glincelligini kaybetmis olmasinin
etkili oldugu dusundlebilir. Mollalarin Kur’an anlayisi ise ¢cogunlukla medrese-
de okutulan klasik kaynaklarin etkisinde sekillenmistir. Bu kaynaklarda, diger
din anlayislari karsisinda Ehl-i Sinnetin Kur’an tasavvurunun savunulmasi igin
halku’l-Kur’an gibi tartisma konularinin yogun olarak islenmis olmasinin,* mol-
lalarin da bu konularda hassasiyet gostermelerine neden oldugu séylenebilir.

Kur’an’da Zahir ve Batin

Tarihsel olarak, Kur’an’da zahir ve batin meselesi konusunda temelde bir diko-
tomi olusturan anlayislar s6z konusu olmustur. Bu anlayislardan biri, 6zellikle
itikadi konulardaki nasslari akli bir yoruma tabi tutmadan, oldugu gibi kabul
eden Selefiyye ile dini hiikiimlerde ayetlerin zahirini esas alip te'vile hig yer ver-
meyen Zahiriye mezhebi iken, digeri Kur’an’in zahiri anlamlarini tamamen goz
ardi eden Batinilik olmustur.?” Bu iki ug anlayis arasinda yer alan daha bircok
yaklasim da var olagelmistir.

Kur’an’in ¢ok boyutlu anlamlara imkan veren dili ve bizzat mesellere yer
vermis olmasi, zahir-batin konusundaki tartismalarin nedenlerinden birini
olusturmustur. Kiltirel yatkinliklarla birlikte yabanci kiltir ve dislince sis-
temlerinin de bu tartismalari besledigi sdylenebilir. islam diisiince tarihinde
Kur’an’i zahir ve batin anlam alanlarina ayirarak cesitli yontemler ¢ercevesinde
yorumlayan temel anlayislar felsefe ve tasavvuf olmustur.

Kur’an’a yonelik bu anlayis farkhliklarinin mollalar ve hocalarin disin-
celerine nasil yansidigini anlamak amaciyla kendilerine; “Size gére Kur’an’in
zdhir ve batin anlamlari var midir?” seklinde bir soru yoneltilmistir. Mollala-
rin anlayislari degerlendirildiginde, “Kur’an’in zéhir ve batin anlamlari vardir”,
“Kur’an’in batini anlamlari yoktur” ve “Kur’an’in batini anlamlari vardir ama
lafizdan tamamen bagimsiz degildir” seklindeki anlayislarin sekillendirdigi ¢
alt temanin ortaya ¢iktigi gortlmektedir.
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Mollalarin blyik cogunluguna gore Kur’an’in zahiri ve batint anlamlari
vardir. Mollalarin Allah, Kur’an veya insani merkez alarak veya onlara bakan
yonlerine dikkat ¢cekerek bu diistincelerini temellendirdikleri anlasiimaktadir.
Bir kisim mollalar Kur’an’da batini anlamlarin varhgini onu, Allah’in sonsuz ke-
lami olarak nitelemek suretiyle, yani Allah’a bakan yoniine vurgu yaparak agik-
lamaktadir. Mollalardan C. Aydinli (73) bu durumu soyle ifadelendirmektedir;

“Allah ¢ok bliyliktiir. Kur’an da O’nun keldmidir. [Ayette] ne diyor, *
kul lev kénel bahru middden li kelimati rabbt lenefidel bahru kab-
le en tenfede kelimdti rabbi velev ci’na bi mislihi mededa’... Olur
mu ki manevi manasi olmasin? Ben bédtin manalarinin olduguna
inaniyorum yani. Ama siradan insanlar lafzi ne ise onunla ilgilen-
meli.”

Tasavvufi diistinceyi ve pratiklerini 6ne ¢ikaran bir molla ise Kur’an’daki ba-
tinfanlamlarin varhgini, s6z konusu anlamlarin, insan-1 kamil olarak adlandirilan
kimselere, vehbi olarak verilmis olmasina isaret ederek ifadelendirmektedir.
Ona gore Kur’an’in batini anlamlari vardir ancak seriatta baglayici olan zahiri
anlamidir. Bu molla s6z konusu distincelerini su ifadelerle dile getirmektedir;

“[Kur’an’in BatinT anlamlari] vardir. Kur’an’in zahiri manasi seriat
tarafindan baglayicidir. Bunun yaninda batini da bir gergektir. Asil
agirhgi zéhirdir.” (S. Artas: 35)

Kur’an’t yorumlamada lafzi anlamin 6tesine gecerek batint anlamlar cikar-
maya c¢alismak, yorumlanan lafizlara sembolik anlamlar yiuklemekle mimkin
olmustur. isari tefsir olarak bilinen bu tarz yorumlama bigimi sadece siifilere
6zgl bir anlayis olmamistir. Mesela ihvan-i1 Safa, Batiniler, Felsefeciler ve bu
gruplardan herhangi birine dogrudan girmeyen baska mifessirler de pek ¢ok
ayeti zahirt manasinin disinda temsili bir sekilde okuma ve yorumlama cihetine
gitmislerdir.?®

Kur’ani sdylemde zahir-batin ayirimina gidenler, zahiri “avam anlayisi”, ba-
tini da “alim anlayisi” ile 6zdeslestirmislerdir.?® Kur’an’in lafzinin disinda batini
anlamlar da icerdigini distinen mollalar da bu yaklasimi benimsemektedirler.

Gorlsulen mollalarin bir kesimine gore ise, Kur'an’in batini anlamlari
yoktur. Kur’an’in batint anlamlarinin varhgini kesinlikle reddeden bu mollalar,
Kur’an’da isarf anlamlarinin varligina daha ihmli yaklasmakta, mitesabih ayet-
lerin batinT anlamlari konusunda ise teredditli bir yaklasim géstermektedirler.
Ornegin bu disiincedeki bir molla, konusmalarinda siklikla atiflarda bulundugu
Said Nursi’nin bu konudaki dislincelerine elestirel yaklasmaktadir. Ona gére
dini hikimler Kur’an’in zahirine gore verilir. Bu molla diistincelerini sdyle ifade
etmektedir;
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“..Biz zdhire gére hiikmediyoruz, sirlari da Allah’a havale ederiz.
Nahnu nahkumu bi’z-zevéhiri... Namaz konusu mesela. ikame-i
salat bellidir. Bunu, ... Allah’in rahmetidir diye te’vil edemezsin...
Ancak bétinf mana verenler de var. “ (A. Ozekinciler: 69)

Kur’an’in batint anlamlarinin varligini reddeden ancak Kur’an’daki lafizla-
rin bazi anlamlara ‘isaret’ edebilecegini diislinen mollalara gére, Kur’an’in isa-
ret ettigi duslinilen anlamlarin, lafizlardan tamamen kopuk olmamasi gerekir.
Mollalardan B. Akat (49)’in konu hakkindaki ifadeleri soyledir;

“... Bir s6zcligiin manaya delalet etmesi bir mantiki yénden olur,
bir mefhdmi yénden olur. Deldlet-i mantikiyeden biri de delélet-i
isdriyedir. Sofilerin ¢ikardigi mana kabul edilecek mana degildir.
Bdtin manasi varsa da bunun lafizdan anlasilmasi gerekir. Bunun
disinda bir mana yoktur.”

Mollalarin batint anlamlari kabul etmemelerinde itikadi gerekgelerin de
etkili oldugu anlasiimaktadir. Onlara gore Kur’an’in batini anlamlar icermesi
vahyin tabiatina ve teklif sartlarina aykiridir. Ayrica Kur’an’dan agik¢a anlasil-
mayan anlamlardan insanlarin mikellef sayllmasi miimkin degildir.

Hocalarin Kur’an’in zahir ve batin anlamlari konusundaki dislincelerinin
genel olarak “Kur’an’in hem zdhir hem de batin anlamlari vardir” seklinde 6zet-
lenebilecek homojen bir anlayisi yansittigi gérilmektedir. Bir hoca, su ifadeler-
le s6z konusu anlayisi 6zetlemektedir;

“... Kur’an’in sadece zdahiri var batini yok etmek, sadece batini var
zdhiri yok etmek bence yanhs bir anlayistir. Tabi avam kesiminin,
diizen saglanmasi amaciyla zéhiri ile amel etmesi daha uygun
olur. Ama ilimde derinlesenler, kendini o ziimrede géren kisiler ba-
tindan da bir seyler anladigini séyleseler, o baskasini baglamaz.
Ama zéhiri tiim Miisliimanlari baglar...” (A. Akar: 23)

Hocalari, Kur’an’in zahiri anlamlarinin yaninda batint anlamlarinin da oldu-
gunu kabul etmeye sevkeden durumlarin, Kur’an’da yer alan huruf-u mukataa,
Allah’a nispet edilen haberi sifatlar, mecazlar ve temsiller oldugu anlasilmakta-
dir. Hocalarin tamamina yakini, Kur’an’da batini anlamlarin varligini kabul et-
mekle birlikte, 6zellikle ibadet ve muamelat konusunda batini yorumlarin olgi
olarak kabul edilemeyecegini ifade etmektedir.

Mollalar ve hocalarin Kur’an’in zahir ve batin anlamlarinin varhgr konu-
sunda benzer disuncelere sahip olduklar goriilmektedir.3® Her iki kesim de
Kur’an’in zahir anlamlarinin yaninda isarf veya batini anlamlarinin varhgini ka-
bul etmektedir. Ancak genel baglami ile degerlendirildiginde, Kur’an’in batini
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anlamlarinin varligini kabul eden mollalar ve hocalarin distincelerindeki batini
anlam anlayisinin, Muslimanlarin distince tarihinde batil firkalar olarak goru-
len Batinilik veya felsefi Kur’an yorumlart ile bir ilgisinin olmadigi anlasilmakta-
dir. Bu anlayis, mollalar ve hocalarin Kur’ana dair, “Allah’in kelam sifatinin bir
tezahirid ve dolayisiyla anlamlarina sinir tayin edilemeyecek bir kitap” seklin-
deki genel tasavvurlari ile uyumluluk gostermektedir. S6z konusu yaklasimin
mantigl Kur’an lafzinin kapsadigi sinirli anlamlarin 6tesinde anlamlar icermesi-
ni gerektirmektedir.

Bizzat Kur’an’da, muhkem olanlarin yaninda mitesabih ayetlerin varli-
gindan bahsedilmesi®! veya bazi kimselere olaylarin yahut riyalarin te’vilinin
ogretildigi®? seklindeki bilgilerin yer almis olmasi, mollalar ve hocalarin zahir
ve batin konusundaki anlayislarini beslemis gibi gorlinmektedir. Clinkli gerek
mitesabihler gerekse te’vil, Kur’an’in lafzi anlamlarinin 6tesindeki anlamlara
isaret etmektedir. islam kiiltiiriindeki bilgi sistemlerinin en yaygin bicimi olan
beyani anlayistaki “tefsir” ile “te’vil” arasindaki karsitlik buradan dogmakta-
dir.3® Gerek mollalar gerekse hocalarin, tefsir ile te'vil, zahir ile batin arasin-
daki mesafeyi daraltmaya ve boylece bu karsithgl “kontrol etmeye” calistiklar
anlasilmaktadir. Bunu da te'vili veya batint anlamlari, ibarenin genel anlamina
baglayarak saglamaya calismaktadirlar.

Kur’an'in Epistemolojik Kapsami

Kur’an’daki bilginin sinirlari konusundaki tartismalarin tarihi ¢cok eskilere da-
yanir. Bu konuda -farkh anlayislar bulunmakla birlikte- iki u¢ diislinceden s6z
edilebilir. Birincisi Safii,** Gazzali*®, Suy(ti*® ve Ebu’l Fadl el-Murs®’ gibi alimle-
rin oncllik ettigi, “Kur’an’da her tiirlii bilgi vardir” dislincesi, digeri ise, Satibi
ve Zehebi gibi alimlerle temsil edilen, “Kur’an sadece dini konulari ihtiva eder”
anlayisidir.3®

insanin akl ve tutumlarinin biyiik oranda tarihsel ve toplumsal sartlar
tarafindan olusturuldugu sosyolojik bir vakiadir. Kisi blyik oranda yasadigi
donemin hakim anlayisinin etkisinde kalarak muhakemelerde bulunur. Baska
bir ifade ile birey kendi doneminin yarattigi bilimsel aklin etkisinde kalir ve mu-
hakeme tarzi daha ¢ok o dénemin belirledigi 6lcliler dahilinde tezahir eder.
Dolayisiyla burada bireyin tarihsel bir varlik olarak mevcut oldugu hususu goz-
den uzak tutulmamahdir.?® Bu baglamda Kur’an’a yaklasim bicimlerinde de ta-
rihsel sartlarin 6nemli etkisinin oldugu yadsinamaz. Ornegin, Sanayi Devrimi,
kesif ve icatlar, Bati'nin teknolojik Gstiinligii ve islam aleminin degisik sahalar-
da ugradigi maglubiyetler, oryantalizmin islam’I ve onun temel kaynagi olan
Kur’an’t bilim karsithgi ve gericilikle damgalamaya yonelik ithamlari, 19. ytzyil-
dan itibaren mufessirleri, Kur’an’a bilimsel yénden yaklasmaya sevk etmistir.%°
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Bu yonelimle birlikte bilimsel tefsir ekoli dogmus, sistematik anlamda her ilmi
Kur'an’da arama gayretine donlisen bu ekol, Kur’an’in tip, biyoloji, cografya,
astronomi ile ilgili ayetlerine odakl ve modern bilimi referans alan Kur’an yo-

rumlarini ortaya gikarmistir.t

Kur’an’in epistemolojik kapsami hakkinda mollalar ve hocalara; “Kur’an’da
her tiirlii bilgi var midir? Kur’an’da yer almayan bilgilere nasil yaklasmaliyiz?”
seklinde bir soru yoneltilmistir. Mollalarin bu konu hakkindaki diistincelerinin;
“Kur’an’da her tiirlii bilgi vardir”, “Kur’an’da her tiirlii bilgi yoktur, ¢iinkii Kur’an
bir hidayet ve ahldk kitabidir”, “Kur’an’da, bazi alanlarda her tiirlii bilgi vardir”
seklinde U¢ tema olusturdugu gorilmektedir.

Mollalarin biyik bir gogunlugu Kur’an’da her seye dair bilginin var oldu-
gunu distinmektedir. Ancak Kur’an sinirh lafizlardan olustugu icin bu bilgiler
mufassal olarak degil de remzen veya isareten verilmistir. Kur’an son ilahi kitap
ve mana itibariyle de mucize olduguna gore, kiyamete kadar meydana gelecek
her turll degisim ve buluslara isareten de olsa yer vermis olmalidir. Mollalar,
“..yas kuru hicbir sey yoktur ki bir kitapta bulunmasin”*? ayetini, Kur’an’da her
turld bilginin bir sekilde yer aldigina sik sik referans olarak géstermektedirler.
Onlara gore bu ayette gecen “Kitap”, Kur’an’dir. Dolayisiyla Allah, Kur’an’da
gecmis ve gelecekle ilgili her tiirlii bilgiye yer vermistir. insanlarin tamami bu
‘sifre’ denilebilecek bilgileri anlamaktan acizdirler. Ancak ehl-i irfan veya ism-i
A’zam’a muttali olanlar bu derinlerdeki anlamlari ve bilgileri anlayabilirler. Bir
mollanin ifadeleri ile;

“Allah; (c.c.) hicbir sey, yas ve kuru higbir sey yoktur ki Kur'an-i
Kerim’de bulunmasin [buyurmaktadir]. Dolayisiyla var. Ama biz
bunlari gérmiiyoruz, géremiyoruz. “ (S. Arslanlh: 55)

Bu anlayista Kur’an, Allah’in sinirsiz olan kelam ve ilim sifatlarinin bir tecel-
lisi olarak goruldtglinden, onun anlamlari da sinirsiz olarak kabul edilmektedir.
Kur’an’in diinya ve ahirete dair bir seyleri eksik birakmis olmasinin Allah’in ilim
sifatina noksanlik getirecegi distinilmektedir.

islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren Misliimanlar arasinda Kur’an’da
her seyin bilgisinin mevcut olduguna, aleme dair her tirld bilginin Kur’an’da
bulunduguna, Kur’an’in kelimelerin sayisinca ilim ihtiva ettigine ve her seyin
bilgisinin Kur’an’dan ¢ikarilabilecegine iliskin, bir kismi sahabeye de nispet edi-
len rivayetler, soylem ve kanaatler mevcut olmustur. “Biz Kitap’ta hi¢bir seyi
eksik birakmadik”** “Yas ve kuru hicbir sey yoktur ki, apacik bir Kitap’ta olma-
sin”* “Sana her seyi aciklayici Kitabi indirdik”> mealindeki ayetler, s6z konu-
su algilama tarzinin, sdylem ve kanaatlerin ortaya ¢cikmasinda temel referans
noktasini olusturmustur.*® Mollalarin buytk ¢ogunlugunun Kur’an’da her tirli
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bilginin mevcut olduguna dair inanglarinin da boyle bir diistinsel arkaplana da-
yandigi anlasiimaktadir.

Bazi mollalar, Kur’an’da her tlrli bilginin var oldugunu kabul etmemekle
birlikte, Kur’an’in belirli alanlardaki bilginin tamamini icerdigini dliisinmekte-
dirler. Bu mollalar, Kur’an’in fiziki aleme dair bitln bilgileri bir sekilde ihtiva
ettigini reddetmektedirler. Onlara gére Kur’an’in fiziki aleme iliskin bilgi verme
gibi bir amaci yoktur. Mollalardan B. Akat (49)'in ifadesi ile;

“... Kur’ant Kerim’de var olan sey, insanlarin muhtag¢ oldugu ah-
kdm-1 seriyyedir. Diger seylerin Kur’an-i Kerim’de bulunmasi ge-
rekmiyor.”

Az sayidaki molla Kur’an’in her tlrli bilgiyi bir sekilde icerdigi diisiincesine
karsi ¢ctkmaktadir. Bu diisiincelerini Kur’an’in bir hidayet ve ahlak kitabi olmasi
ile temellendirmektedirler. Onlara gére Kur’an bir bilim kitabi degildir. Dolayi-
siyla hidayet ve ahlak insa etmek amaciyla yer verdigi bilgiler disinda bir bilgi
icermemektedir. Bu anlayistaki bir molla dislincelerini soyle ifade etmektedir;

“... Bana gére Kur’an ahlGki bir kitaptir. Ahldktan, dinden, iman-
dan, toplumsal yasantidan bahseden bir kitaptir. Bilim kitabi
degildir.”(A. Kaymak: 60)

Hocalarin tamamina yakini ise, Kur’an’da modern ilim tarafindan kanitlan-
mis bazi ilmi konulara deginildigini, ancak Kur’an’da her tirli bilginin mevcut
olmadigini disiinmektedir. Onlara gore, Kur’an’in bazi kevni bilgilere deginme-
sinin amaci insanlari ilme tesvik etmektir. Hocalardan F. Budak (25) bunu soyle
ifade etmektedir;

“Kur’an’da bazi bilimsel bilgilerin gegtigi Glimlerce tespit edilmistir.
Ama [bir insanin] kalkip ta her tiirlii bilimsel bilgi Kur’an-1 Kerim’de
geciyor diye bir teklifte bulunmasi bence hos bir sey degil. Ama
falanca bilimsel kesfin Kur’an’da asli yoktur deyip bunu Kur’an’a
bir eksiklik yapmak da hatadir diye diisiiniiyorum.”

Mollalar ile hocalarin konu ile ilgili dislinceleri karsilastirildiginda beliren
ilk fark, mollalarin Kur’an’a metafiziksel, hocalarin ise nisbeten daha rasyonel
bakmalari seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Mollalar Kur’an’a, Kur’an dilinin tabi ol-
dugu kural ve kullanimlari asan anlamlar yiklemektedirler. Kur’an’in, Allah’in
ilim ve kelam gibi ezeli sifatlarinin bir tecellisi olarak kabul edilmesi, onun epis-
temolojik icerigine sinir koymamayi gerektirmistir. Bu anlayis icinde Kur’an,
Allah’in, iginde higbir seyi eksik birakmadigi bir kitaptir. Aksi bir anlayis, Allah’in
ilim sifatina ve Kur’an’in son ilahi kitap olma vasfina halel getirir. Mollalarin,
Kur’an’in isarl anlam boyutuna verdikleri 6nemi yansitan anlayislarinda, Sark
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Medreselerinin egitim sirecleri ve din anlayislarini sekillendiren Halid? Naksi-
bendiligin etkisinin oldugu distnulebilir. Hocalarin Kur’an’a bakislari ise daha
rasyoneldir. Baska bir ifade ile hocalar Kur’an’in igerigini daha ¢ok vakia tizerin-
den degerlendirmektedirler.

Sonug itibariyle hocalarin anlayisi ile karsilastirildiginda, mollalarin Kur’an
tasavvurunun daha fazla yiceltici oldugu soylenebilir. Kur’an’in, Allah’in kelam
sifati ile iliskilendirilmesi, olmus ve olacak her seyi bilgi olarak kapsadigi, tarih
Ustl olarak konumlandirilisi, farkli anlam katmanlarina sahip oldugu seklindeki
tasavvurlar bunu gostermektedir. Hocalarin Kur’an tasavvuru ise daha g¢ok tec-
ribi ve bu diinyaya dair uzanimlar icermektedir. Mollalar, Kur’an’i bir anlamda
mitsel bir kaynak olarak yticeltirken, hocalar ise Kur’an’t insan dolayimi ile agik-
lama egilimindedirler.

Siinnet Anlayisi

Siinnet, Kur’an’dan sonra, Mislimanlarin din anlayisini sekillendiren ikinci kay-
nak olarak kabul edilir.*” Stinnetin tanimi, kapsami, dini normlar ortaya koyma-
daki (tesri’) degeri meselesi en eski tartisma konularindan biri olmustur.*® Stin-
net konusu geleneksel ve modern islam anlayislari arasinda da bir gerilim alani
olusturmustur. Bu anlayislar arasinda Siinneti toptan red veya Siinnet adina
tarihsel/yerel uygulamalar dinsellestirme egilimleri araliginda ¢esitlenen yak-
lasimlarin, glinimiize kadar gelen din anlayislarindaki farklilasmanin en temel
nedenlerinden biri oldugunu séylemek mimkiindir.

Bu arastirmada mollalar ile hocalarin Siinnet konusundaki anlayislari, Sin-
netin kapsami, Stinnetin Kur’an karsisindaki konumu, sadece Kur’an ile yetinme
egilimleri ve hadis kaynaklarinin glvenilirligi konulari baglaminda karsilastiril-
mistir.

Stinnetin Kapsami

Siinnet kelimesinin terim anlami fikih, fikih usulli, hadis ve kelam ilimlerinde
farkliliklar gostermekle birlikte,* genel olarak bu tanimlar, Hz. Peygamber ile
iliskili olma veya onun yolunu izleme noktasinda birlesirler.*® Kur’an’da Sin-
netin kaynaginin ne oldugu konusunda agik bir bilgi bulunmadigindan®! Hz.
Peygamber’in Sinnetinin mahiyeti (kaynagi) hakkindaki tarismalarda baslica
Ug egilim ortaya ¢ikmistir. Bunlardan birincisi, Slinnetin tamaminin vahiy mah-
sulii oldugu seklindeki goriistir.> ikinci egilim taraftarlari Stinnetin bir kisminin
vahiy mahsul, bir kisminin ise Hz. Peygamber’in i¢ctihadinin Grind oldugunu
distinmislerdir. Uclincli goriise goére Siinnette vahiy Griini hicbir sey bulun-
mayip, Stinnetin tamami Hz. Peygamber’in kendi ¢evresinden elde ettigi bilgi
birikimi ve kendi akh ve tecriibesi ile Kur’an’i yorumlamasinin bir Griinidar.
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Sinnetin tanim ve kapsamina iliskin algilar Muslimanlarin din ve diinya
tasavvurlari Gzerinde belirleyici bir etkiye sahiptir. Din anlayiglarinin anlasiimasi
acisindan énemli bir ayrac olabilecek bu konu ile ilgili olarak mollalar ve hoca-
lara; “Hz. Peygamber’in séz ve fiilleri baglaminda Siinnet kavraminin kapsami
hakkinda neler diisiiniiyorsunuz? Hz Peygamber’in her s6z ve davranisi Stinnet
kapsamina girer mi?” seklinde bir soru yoneltilmistir. Mollalardan alinan ce-
vaplardan onlarin, cogunluk sirasina gore, “Hz. Peygamber’in sadece niibliv-
vetle ilgili s6z ve fiilleri Siinnet kapsamina girer”, “Hz. Peygamber’in biitiin séz,
fiil ve takrirleri Siinnet kapsamina girer”, “Hz. Peygamber’in niibiivvetle ilgili
biitiin eylemleri ve diinyevi bazi uygulamalari Siinnet kapsamina girer” seklin-
deki temalari olusturan distincelere sahip olduklari anlasiimaktadir.

Mollalarin bir kesimi Sinnetin kapsamini, Hz. Peygamber’in nlbivvet go-
revi baglamindaki soz, fiil ve takrirleri ile sinirlamaktadir. Bu distincedeki mol-
lalara gore Hz. Peygamber’in, insanlari egitmek, yonlendirmek veya immeti
Islah etmek igin soyledigi ve taabbudi bir amag iceren her szl ve davranisi
Slnnettir. Kilturel uygulamalar veya kisisel tutumlari ise Slinnet kapsamina gir-
mez. Bir molla Hz. Peygamber’in nebevi ve beseri yonleri baglaminda Siinnetin
kapsamini soyle ifade etmektedir;

“Rasulullah (sav)’in tiim hareketlerini Siinnet kabul etmek liizum-
suzdur. Ciinkii onun toplumla alakali olmayan, iimmetle alakali ol-
mayan hareketleri vardir. Bazi ézel halleri vardir. Su elbiseyi séyle
giymistir, otururken séyle oturmustur, sofrada séyle yemek yemis-
tir. Bunlar kisisel meselelerdir. Bunlar Siinnet kategorisine girmez,
bunlar inang kategorisine girmez... Bunlar uyulmasi gereken sey-
ler degildir...” (M. Okguoglu: 64)

Mollalarin bir bolim{iine gore Hz. Peygamber’in her tiirlii soz, fiil ve takrirle-
ri vahiy mahsulidiir** ve Stinnet kapsamina girer. Bu mollalar Hz. Peygamber’in
bitlin uygulamalarini nibivvetle iliskilendirmektedirler. Bu anlayisla Hz.
Peygamber’den sadir olan her tirlii davranisi Siinnet olarak kabul eden molla-
lardan biri bu konudaki dislincelerini su ifadelerle temellendirmektedir;

“... Peygamber efendimizin fiili, kavli veya takriri kapsamina gi-
ren her sey Siinnet’tir. Bunu adet olan, fitri olan Siinnet’ten tut,
niibiivvetle alakali olanlarin hepsini Siinnet kapsamina aliyoruz...”
(S.Artas: 35)

Sinnet’i bu kapsamda degerlendiren mollalara gére, Hz. Peygamber’in,
zaruretten kaynaklanan insani halleri disindaki bitiin eylemleri Stinnet olmakla
birlikte, her soz fiil ve davranisi ayni degerde degildir. Bu diislincede olan mol-
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lalarin orani, Hz. Peygamber’in Sinnetini niiblivvete iliskin konularla sinirlandi-
ran mollalarin oranina yakindir.

Bazi mollalara gore her ne kadar Hz. Peygamber’in bitlin diinyevi s6z
fiil ve uygulamalari Siinnet kapsamina girmiyorsa da, sakal birakmak, 6gle
vakti uyumak (kaylule), sag elle yemek yemek gibi davranislari Stinnettir. Hz.
Peygamber’in tamamen diinyevi olsalar bile bazi davranislari israrla tavsiye et-
mis olmasi, mollalarin s6z konusu davranislari taabbudi emirler olarak telakki
etmelerini saglamis olabilir. Bir mollanin ifadesiyle;

“... Bazi dlimlere gére Rasdlullah (sav)’in biitiin s6yledikleri, biitiin
yaptiklari Stinnet dairesine girer. Cogu Glimlere gére hayir. Bazi
diinyalik seylere miiteallik olan seyler, mesela yeme i¢me vs. diin-
ya isleri ile alakali olan seyler o Siinnet dairesine girmezler. Hatta
bazilari daha da asiri gitmisler, sakal da Siinnet degildir demisler.
Bu son derece yanlistir. Sakal da Siinnettir.” (S. Ergen: 59)

Bu anlayistaki mollalarin, geleneksel toplumun dindarlik anlayisinda ayri-
calikli bir yeri olan ve dnemli sembolik deger tasiyan sakal birakmak, sarik sar-
mak, misvak kullanmak veya sag elle yemek gibi davranislari, yerel ve kilturel
uygulamalar degil, dini emirler olarak degerlendirdikleri anlasilmaktadir.

Hocalarin Stinnetin mahiyeti konusundaki diistinceleri ise mollalara oranla
daha homojendir. Hocalarin biyilk cogunlugu Hz. Peygamber’in sadece nibiv-
vetle ilgili olan s6z, fiil ve davranislarinin Siinnet kapsamina girdigini dusin-
mektedir. Onlara goére Hz. Peygamber’in, kisisel begenileri, iklimsel veya kiil-
turel sartlarin gerektirdigi davranislari Stinnet kapsamina girmez. Bir hocanin
konu hakkindaki ifadeleri soyledir;

“Peygamber efendimizin her sézii, yapmis oldugu her fiili Siinnet
olarak algilamak benim agimdan dogru degildir. Peygamber efen-
dimizin yliriimesinden tut, sevdigi yemedi gibi seyleri Siinnet ola-
rak anlamak dogru degildir... Din ile ilgili, peygamber efendimizin
tavsiyeleri, buyruklarini Stinnet olarak algilayabiliriz... (N. Saglar:
23)

Bazi hocalar sahabenin, Hz. Peygamber’in bazi kararlarina itiraz etmeleri-
ni veya bazi durumlarda onu yonlendirmelerini, Hz. Peygamber’den sadir olan
her s6z ve fiilin vahiy kaynakl olmadigini ve dolayisiyla baglayici hiikiimler tasi-
madigina kanit olarak gostermektedirler.>

Mollalar ve hocalardan, Hz. Peygamber’in Kur’an disinda kesinlikle vahiy
almadigini ifade eden kimse bulunmamaktadir. Bu konuda ihtilaf, agik¢a dine
taalluk etmeyen meselelerde Hz. Peygamber’in vahiy alip almadigi hakkindadir.
Hem molla hem de hocalarin ¢ogunlugu, tamamen diinyevi olan konularda Hz.
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Peygamberin davranislarinin kaynaginin kendi ictihadi oldugunu distinmekte-
dir.>® Ancak mollalarin 6nemli bir kismi, itikat ve ibadet alanlarina dogrudan
sokulamayacak olan fakat Hz. Peygamber’in tavsiye ettigi sakal birakmak, sarik
baglamak, sag elle yemek gibi uygulamalari da dini normlar alanina dahil edip
Siinnet kapsaminda degerlendirmektedirler. Karsilastirmada tezahir eden fark-
lardan biri de mollalarin 6nemli bir diger kisminin, Hz. Peygamber’den sadir
olan her tirll s6z ve davranisin vahiy kaynakli olduguna inanmalaridir. Sonug
olarak Hz. Peygamber’in Slinnetinin kapsam ve mahiyeti konusunda mollalarin
bir zihin karisikligi yasadiklari, hocalarin ise bu konuda daha homojen diisiince-
lere sahip olduklari anlagiimaktadir.

Stinnetin Kur’an Karsisindaki Konumu

islam diisiincesinde Hz. Peygamber’in dini otoritesinin mahiyeti konusundaki
anlayis farkhhklari, onun ifade ve uygulamalarinin dinsel degeri hakkindaki du-
siinceleri gesitlendirmistir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in Kur’an ile iligkisinin,
Kur’an disinda ve onu nesh edebilecek bir otorite oldugu veya sadece Kur’an’i
aciklama, sinirlama veya genelleme ekseninde beyandan ibaret oldugu distn-
celeri Stnnetin/hadisin Kur’an karsisindaki konumunu belirleyen temel daya-
naklar olmuslardir. Birinci iliski esas alindiginda karsilasilan temel problem Hz.
Peygamber’in, Kur’an’in lafzina ve ruhuna aykiri ifade ve uygulamalarla hiikiim
ortaya koyup koyamayacagidir.

Stinnetin Kur’an karsisindaki konumu, Hz. Peygamber’in Allah karsisinda-
ki konumuna iliskin algilar ile yakindan iliskilidir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in
Allah’in elgisi mi yoksa “vekili” mi oldugu meselesi Slinnetin tesri’ degerini be-
lirleme konusunda ortaya konulan dusincelerde temel 6l¢t olmustur.>” Clinkd
elgi veya vekil olmak, ytklenilen misyon ve dini normlar koyma kabiliyeti agisin-
dan farkli baglamlara isaret eder.

Sinnetin dindeki yeri ve 6nemine iliskin tartismalar, yeni dini hareket
ve yonelimlerin ortaya ciktigi cagdas islam diinyasinda yeni gerilim noktala-
ri olusturmaktadir. Bu baglamda, Turkiye’de, medreselerin geleneksel Siinnet
midafileri, ilahiyatlarin ise, Kur’an’in merkez alinarak, Slinnetin tesrii degeri-
nin tartisildigi glinimiizde, mollalar ile hocalarin, Stinnetin Kur’an karsisindaki
konumu hakkindaki gorislerinin anlasiimasi 6nem kazanmaktadir. Bu arastir-
ma kapsaminda mollalar ve hocalara yoneltilen; “Siinnetin Kur’an karsisindaki
konumu nedir? Zahiren Kur’an’a aykiri gériinen rivayetler nasil anlasiimahdir?”
sorusuyla, onlarin konu hakkindaki anlayislari tespit edilmeye ¢alisiimistir. Mol-
lalarin cevabi ifadeleri, Sinnetin Kur’an karsisindaki konumu ile ilgili olarak, iki
temel anlayisi ortaya koymaktadir. Bunlar; “Siinnet Kur’an’t neshedemez” ve
“Stinnet Kur’an’i neshedebilir” seklindeki klasik anlayislardir.
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Mollalarin kahir ekseriyeti, islam’da Kur’an’in asil, Siinnetin ise fer’t kaynak
oldugunu disinmektedir. Bu anlayistaki mollalara gore, Kur’an bize muteva-
tir olarak ulagsmis ve dininin asil kaynagidir. Stinnet/hadis®® ise sub(tu, Kur’an
gibi kat’i olmayip zannidir ve ¢cogunlukla mana ile yapilmis rivayetlere dayanir.
Dolayisiyla Siinnet/hadisin Kur’an’a arz edilmesi gerekir. Kur’an’a aykiri Sinnet/
hadis varsa ya Siinnet degildir veya Kur’an esas alinarak bu rivayet te'vil edil-
melidir. Bir mollanin ifadeleri bu anlayisi 6zetler bicimdedir;

“Kur’an’in agik hiilkmiine uymayan Siinnet, Stinnet olmaktan ¢ikar.
Siinnetin sahih olabilmesi igin Kur’an’in zGhir manalarina ters dlis-
memesi lazim...” (M. Senlik: 62)

Mollalarin azinlikta kalan bir bélimi ise, Slinneti Kur’an gibi mistakil bir
tesri’ kaynagi olarak gormektedirler. Onlara gore Siinnet de bizzat vahiy kay-
nakhdir. Hatta glinimiizde Stinnet Kur’an’dan daha 6ncelikli bir kaynak hiik-
mindedir. ClinkG hem Kur’an’in bize ulastiriimasi, hem de agiklanmasi Sinnet
sayesinde miumkiin olmustur.

Mollalarin, Stinnetin Kur’an’i nesh etmesi hakkindaki diisiincelerinin ge-
rekceleri homojen degildir. Bir molla anlayisini sadece, Stiinnetin de hikim
koyma konusunda Kur’an gibi bir otorite olmasi ile temellendirirken, bir digeri
genel bir usul kaidesi olarak, mitevatir Stinnetin Kur’an ile esdeger hiikiim ifa-
de ettigini delil olarak sunmaktadir. Baska bir molla ise diislincesini, Kur’an’in
lafzinin mutevatir, yani lafzi olarak subutunun kat’i, delaletinin ise zanni oldu-
gu, dolayisiyla delaleti zanni bir delil olan Siinnetin yine delaleti zanni olan bir
diger delili, yani ayeti nesh ettigi seklindeki bir usul anlayisi ile agiklamaktadir.
Onun ifadeleri ile;

“... Mesela bazen ayet, ayet ile zéhiren celiskili gériiniiyor. Bazen
ayetle hadis de olabilir. iste béyle celiskilerde ercah olan gériis
cemdir. Birisini atmak degildir... Neshe girmeden te’vil etmek-
tir...” (B. Akat: 49)

Hocalarin biiyiik cogunlugu ise Kur’an’in islam dininin temel kaynagi oldu-
gunu, Stinnetin Kur’an’a ters diismesi halinde Kur’an’in esas alinacagini diistin-
mektedir. Bunun yaninda Stinnetin Kur’an’i nesh edebilecegini diistinenler de
vardir. Bir kisim hocalar ise Stinnetin Kur’an karsisindaki konumu konusunda bir
zihin kanisiklig yasamaktadirlar.

Hocalarin cogunluguna gore Slinnet Kur’an’t nesh edemez. Clinkd Kur’an,
dinin tartismasiz birinci kaynagidir. Bize tevatiir yoluyla ulasmistir. Sinnet ise
Kur’an’in yorumudur. Siinnet Kur’an’i aciklayabilir, bazi hiikiimlerini 6zel du-
rumlar ile kisitlayabilir ama Kur’an’in agik hiikiimlerine aykiri olamaz. Bu an-
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layistaki hocalardan N. Saglar (23), konu ile ilgili distincelerini soyle ifade et-
mektedir;

“.. Oyle bir sey olmasi imkénsizdir bana gére. Ciinkii aslolan
Kur’an’dir yani. Hiikmi kiyamete kadar gecerli olan Kur‘an’dir.
Kalkip ta Siinneti Kur’an ile kiyaslamak bile dogru degildir benim
acimdan. Lakin bize miitevatir olarak gelen hadisler Kur’an’in yo-
rumu olarak kullanilabilir. ZGhiren bir ¢eliski durumunda Stinneti
terk etmek daha dogrudur.”

Bazi hocalarin Stinnetin Kur’an karsisindaki konumu konusunda bir tered-
dut yasadiklari anlasilmaktadir. Bu hocalara goére Hz. Peygamber, vahyin ko-
rumasl altinda olduguna gore, onun Kur’an’a aykiri ifade veya davranislarda
bulunmasi miimkin degildir. Dolayisiyla sahih hadisin en az Kur’an kadar de-
geri vardir. Clinkii Hz. Peygamber hatadan halidir. Kur’an’a aykiri gibi goriinen
mitevatir ya da sahih rivayetleri red etmek dogru degildir. Hz. Peygamber’in
bu sekildeki uygulamalarinin nedenlerinin arastirilarak, ilgili Kur’an ayetleri ile
birlikte yorumlanip aralarinin telif edilmesi gerekir. Ayrica Hz. Peygamber’in
Kur'an’a aykiri gibi gorlinen uygulamalari bizzat Kur’an’in baska ayetlerinin
farkh yorumlamasinin sonucu da olabilir. Bu gibi durumlarda Hz. Peygamber’in
s6z konusu Slinnetinin sebepleri veya hikmetleri anlasiimaya ¢alisiimahdir. Bir
hocanin, Sinnetin Kur’an’a muhalif seyler icermesi konusundaki ifadeleri soy-
ledir;

“... Muhalif dememek daha uygun bence. Peygamber efendimiz
orada farkli bir yorum getirmis olabilir. Peygamber efendimiz ha-
tadan hdlidir. Hata yapamaz. Bize gére zitmis gibi gériinse bile
mutlaka bir hikmeti var. Ciinkii Peygamber Efendimizi Allah mu-
hafaza ediyor yani. Ama Siinnetin Kur’an’i neshedip etmedigi seyi-
ne giremiyorum pek. Bu konuda bir fikrim yok.” (K. Karaman: 27)

Hocalardan oldukga az bir kesim Siinnetin Kur’an’i neshedebilecegini di-
sinmektedir. Bu hocalara gore Allah, Kur’an’da Hz. Peygamber’e itaat etmeyi
emretmis, Peygamber’e itaat etmenin Allah’a itaat etmek oldugunu bildirmis-
tir. Dolayisiyla Allah, Hz. Peygamber’e dini hiikim koyma yetkisi vermistir. Bu
anlamda Siinnet de Kur’an ile ayni degerde olmaktadir. Bu hocalara gore istis-
nai de olsa Stinnetin Kur’an’i nesh ettigi durumlar olmustur.>®

Mollalar ile hocalarin Siinnetin Kur’an karsisindaki konumu hakkindaki
gorislerinin genel itibari ile paralel oldugu anlasiimaktadir. Mollalarda oldugu
gibi hocalarda da genel egilim, Kur’an’in dinin temel kaynagi oldugu, Stinnetin
ise, tesri’ degeri olmakla birlikte, Kur'an’a aykiri hiikiimler tesis edemeyecegi
seklindedir. Hem mollalar hem de hocalar disiincelerini benzer gerekgelerle
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temellendirmeye calismaktadirlar. Ancak mollalarin hocalara kiyasla distince-
lerini daha spesifik arglimanlarla temellendirdikleri, hocalarin ise bu konuda
daha genel yargilarla sahip olduklari anlasiimaktadir. Stinnetin Kur’an’t nesh
edebilecegi seklinde goris bildirenler arasinda, mollalarin fikirleri hocalara
gore biraz daha keskindir. Mollalar Stinnetin Kur’an’i nesh edip etmeyecegi ko-
nusunda olumlu ve olumsuz yaklasimlarla iki belirgin kategoriye ayrilirken, ho-
calarin bir kismi bu konuda tereddiitli bir yaklasim sergilemektedirler. Bunlar
Kur’an ve Siinnet arasindaki bir tenakuz durumunda, hangisinin esas alinacagi
konusunda kesin bir yargiya sahip degildirler.

Sadece Kur’an ile Yetinme Egilimleri

Hz. Peygamber’in Stinnetinin tesri’ degeri ve Stinnetin goz ardi edilerek sadece
Kur’an’la yetinme konusundaki tartismalar Stinnet-Kur’an iliskisi baglamindaki
tarihi tartismalardan birine isaret etmektedir. Bu konuda Hicri 2. asirdan itiba-
ren bazi marjinal gruplarin, Hz. Peygamber’in vahiy kaynakli olmayan soz, fiil ve
uygulamalarinin degerini gindeme getirdikleri anlasilmaktadir.®® Ancak klasik
islam diisiincesinde Ehl-i Siinnet ile birlikte Sia, Mutezile, Murcie, ve Hariciler
gibi diger mezhep ve firkalar da Kur’an ile birlikte Stinnete tabi olma konusunda
hemfikir olmuslardir.®*

GuniUmuizde dini tartismalara iliskin giindemin sicak maddelerinden olan,
‘Stnnetin tesrii degeri’ hakkinda mollalar ve hocalarin daslincelerin anlasi-
labilmesi igin yapilan goérismelerde kendilerine; “Sadece Kur‘anla yetinme,
Siinneti/hadisleri g6z ardi etme yaklasimlari konusunda ne diisiiniiyorsunuz?”
seklinde bir soru sorulmustur. Alinan cevaplardan, hem mollalar hem de ho-
calarin, Siinnetin islam’da vazgegilmez bir dini kaynak oldugunu diisiindiikleri
anlasiimaktadir.

Mollalar, Stinnetin goz ardi edilerek sadece Kur’an ile yetinme seklindeki
egilimlere siddetle karsi citkmaktadirlar. Hatta bazilari bu yaklasimlari islam’a
saldiri olarak degerlendirmektedirler. Mollalara gére Sinneti rededip sadece
Kur’an’i esas alanlar ya cahil ya da islam’i yikmak veya onun bircok ahkamini
ortadan kaldirmak isteyen kimselerdir.

Mollara gére, islam’1 Kur’an’dan ibaret saymanin yanhshgi ve Siinnetin vaz-
gecilmezliginin itikadi ve pratik gerekceleri vardir. Oncelikle Siinnetin dinin te-
mel kaynagi oldugunu, Allah, Kur’an’da bizzat kendisi bildirmistir. Onlara gore,
“Peygamber size neyi getirirse onu alin, sizi nehyettigi seylerden sakinin”,®
“Peygambe’e itaat eden, Allah’a itaat etmis olur”,®® “De ki Allah’i seviyorsaniz
bana uyun...”64 “O (Peygamber), kendi heva ve hevesinden konusmaz, o, ancak
kendisine vahyedileni séyler”® gibi ayetler ve Hz. Peygamber’in, “Size iki sey
birakiyorum, onlara baglandiginiz siirece asla dogru yoldan ayrilmazsiniz. Bun-
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lar, Allah’in Kitab’i ve elgisinin Stinnetidir”®® hadisi, Slinnete uymanin Allah’in
emri oldugunu gostermektedir. Mollalar ayrica Erike Hadisi olarak bilinen ve
insanlarin gelecek bir zamanda Slinneti red edecekleri konusunda uyarida bu-
lunmayi iceren hadisi de Slinnetin gerekliligi ve Stinneti red edenlerin sapkinh-
ginin bir delili olarak dile getirmektedirler.

Mollalar, islam’daki ibadetlerin ve sosyal hayati tanzim icin konulmus bir-
¢ok normun, Kur’an’da tafsilath olarak yer almayisinin, dini ve sosyal hayatin
diizenlenmesinde Slinnete basvurmayi zorunlu kildigini disinmektedirler. On-
lara gore Kur’an’da 6zellikle ibadet ve muamelat konulari oldukga miicmel bir
sekilde yer almaktadirlar. Yiice Allah, Hz. Peygamber’e vahyettiklerini, insanlara
teblig yaninda, onlara beyan sorumlulugu da vermistir. iste Siinnet, bu beyanin
sonucunda olusmustur. Eger Hz. Peygamber’in bu beyan ve 6rneklik vasfi gbz
ardi edilirse, dinin temel riikiinleri bile anlagilamaz.

islam dininde Kur’an ile yetinme anlayisinin yanhslig ve Hz. Peygamber’in
Sinnetinin vazgecilmezligi konusunda hocalar da kategorik olarak mollalar
gibi diisiinmektedirler. Ancak mollalarin bu konudaki hassasiyetleri ¢ok daha
belirgindir ve klasik dini kaynaklara dayanarak gosterdikleri referanslar daha
ayrintihdir. Hocalar ise Slinnetin gerekliligini daha ¢ok onun goz ardi edilmesi
durumunda namaz, zekat ve hac gibi ibadetlerin eda edilisinde ortaya ¢ikacak
problemler Gizerinden ifadelendirmektedir.

Hadis Kaynaklarinin Giivenilirligi

Hadislerin Hz. Peygamber’den giivenilir yollarla veya onun mesajina uygun bir
seklide aktarilip aktariimadigi meselesi islam disiince tarihinde (izerinde en
cok tartisilan konulardan biridir.?” 19. yuzyihn ikinci yarisindan itibaren mis-
tesriklerin; hadislerin vur(du aninda veya hemen sonrasinda yaziya gecirilme-
dikleri ve dolayisiyla Stinnet ve hadisin sonradan tretilmis oldugu® seklindeki
elestirileri s6z konusu tartismalari yeni bir boyuta tasimistir.

Hadislerin sthhati konusunda mollalar ve hocalarin diistincelerinin anlagil-
masl amaciyla kendilerine; “Hadisler sihhatli bir sekilde giiniimiize aktariimis
mudir? Ornedin Sahihayn veya Kutub-i Sitte’de uydurma hadis bulundugduna
inaniyor musunuz?” seklinde bir soru yoneltilmistir. Mollalardan alinan cevap-
lar; “Kutub-i Sitte’de uydurma hadis yoktur”, “Kutub-i Sitte’de uydurma hadis
olabilir” ve “Kutub-i Sitte’de uydurma hadis vardir” seklinde l¢ tema etrafinda
kiimelenmektedir.

Mollalardan Kutub-i Sitte’de uydurma hadislerin bulundugunu veya bu-
lunmasinin mimkin oldugunu disinenlerle, bulunmadigl veya bulunmasi-
nin mimkin olmadigini dislinenlerin orani birbirine oldukga yakindir. Kutub-i
Sitte’de uydurma hadis bulunmadigini diisiinen mollalar bu konuda tek tip bir
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yaklasim sergilemektedirler. Bu mollalar arasinda, sadece Kutub-i Sitte degil,
Kutub-i Tis'a’ya giren hadislerin tamaminin bile sahih oldugunu distnenler
vardir. Diger bazi mollalar ise hadis kitaplarinin bir kisminda uydurma hadis-
lerin bulunabilecegini, bunlarla ilgili eserlerin de yazilmis oldugunu séylemek-
le birlikte Kutub-i Sitte’de uydurma hadislerin yer almadigina ama bazi zayif
hadislerin bulunabilecegine inanmaktadirlar. Bu mollalar 6zellikle Buhari ve
Muslim’de kesinlikle uydurma hadis bulunmadigini distinmektedirler. Dolayi-
siyla bu iki hadis kitabi, Kur’an gibi mazbut birer kaynak olarak kabul edilmeli-
dir. Bir molla bu konudaki diistincesini soyle ifade etmektedir;

“... Buhari ve Miislim’in orjinalinde kesinlikle mevzu hadis yoktur...
Ciinkii biiyiik Glimler o hadislerin sihhat derecesini kabul etmisler.
Yani bir nevi icma-i immet olmus...” (S. Artas: 35)

Mollalarin bir kismina gore hadis adlimlerinin biitlin ¢abalarina ragmen,
hadis kitaplarinda uydurma haberler yer almis olabilir. Bu mollalar neden boy-
le diisiindiiklerini kesin ifadelere dayandirmamaktadir. ibn Teymiyye ve ibn-i
Kayyim el Cevziyye gibi eski dlimler ve bazi ¢cagdas hadis otoritelerinin hadis
kaynaklarindaki bazi hadisleri uydurma olarak degerlendirmeleri bir kisim mol-
lalari Sahihayn veya Kutub-i Sitte’de uydurma hadislerin varligi konusunda te-
reddide sevk etmis gibi gorinmektedir. Ancak bu mollalardan bazilari Kur’an’a
aykiriicerikler tasimadigi miiddetge, mevzu hadislerle amel edilebilecegini du-
sinmektedirler. Bir molla bunu soyle ifade etmektedir;

“..Ustad Bediuzzaman kiilliyatinda da diyor; bir hadis mevzu da
olsa, eger mana olarak orada sakat bir sey ifade edilmiyorsa, o
mevzu hadisle de amel ettigimizde bize herhangi bir glinah getire-
cegini diisiinmememiz lazimdir...“ (R. Polatli: 54)

Gorislilen mollalarin Ggte birine yakini Kutub-i Sitte’de uydurma hadis-
lerin yer aldigini disinmektedir. Bu mollalara gére hadis uydurma isi Hz. Pey-
gamber heniiz hayatta iken baslamistir. insanlar mezhep taassubu, kisisel ¢ikar
beklentisi gibi ¢ok cesitli sebeplerle hadis uydurmuslardir. Bunlardan biri soyle
demektedir;

“Hi¢ kuskum yoktur ki hepsinde [uydurma hadis vardir.] Sahiheyn,
Kutub-i Sitte, Kutub-i Tis’a. Bunu ben séyliiyorum, yoksa dlimler
Buhari, Miislim’de kesinlikle yoktur [diyorlar]. Ama bu gériis piya-
sada ¢ok menfur bir gériistiir.” (D. Kardas: 61)

Hocalarin konuya iliskin gorislerine baktigimizda ise, onlarin tamamina
yakininin Kutub-i Sitte’de uydurma hadislerin bulunduguna inandiklari anlasil-
maktadir. Ancak Buhari ve Mislim’de uydurma hadis olup olmadigi konusunda
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hocalarin distinceleri ikiye ayrilmaktadir. Hocalarin yariya yakini bu iki kaynak-
ta uydurma hadis bulunup bulunmadigi konusunda mutereddit bir anlayisa sa-
hiptirler. Bunlara gore hadisler Kur’an gibi korunmadigindan, tedvin dénemin-
de muhaddislerin biitiin gayretlerine ragmen, bazi uydurma rivayetlerin hadis
kaynaklarina sizmis olmasi mimkindir. Bu anlayistaki hocalar, hadis killiyat-
nin itibarsizlastirilmasinin din adina tehlikeli bir girisim olduguna inanmakta-
dirlar. Hocalarin diger kesimi ise Buhari ve Mislim’de de uydurma hadislerin
mevcut oldugunu distinmektedir.®®

Mollalar ile hocalarin, hadis kaynaklarinin givenilirligi hakkindaki dsln-
celeri karsilastirildiginda; mollalarin genel olarak hadis kaynaklarinin glinimu-
ze saglikh bir sekilde ulastigina dair inanclarinin daha yuksek oldugu anlasil-
maktadir. Bu baglamda mollalarin Ggte birine yakin bir kismi, Kutub-i Sitte’de
uydurma hadislerin bulunmadigina inanmaktadir. Hocalardan ise bu dislinceyi
paylasan kimse yok gibidir. Buhari ve Mislim gibi hadis kaynaklarina olan gi-
ven konusunda da mollalar daha yuksek bir orana sahiptirler.

Sonuc¢

Turkiye’de toplumun hemen her kesiminde yaygin olan tasavvur; medreselerin
geleneksel Ehl-i Stinnet din yorumuna, ilahiyat fakiltelerinin ise modernist bir
islam anlayisina sahip olduklari seklindedir. Bu aragtrmanin vardigi en temel
sonug ise; medreselerin piir geleneksel, ilahiyat fakiltelerinin ise modernist bir
din anlayisini temsil ettikleri seklindeki kalip yarginin genel gecer bir gercekli-
gi yansitmadigl olmustur. Bu olgu, arastirma evrenindeki molla ve hocalarin
Kur’an ve Stnnet ile sinirlanmis din anlayislarindaki benzerlikle somutlasmak-
tadir.

Medreselerin ve ilahiyat fakiltelerinin, genel olarak temsil ettikleri dusi-
nilen din anlayislarinin disina ¢ikmis olmalarinin, mikro ve makro diizlemler
olarak kategorize edilebilecek dislinsel ve maddi bir¢ok nedeni vardir. Med-
resenin klasik stabil din anlayisinin donliisme ve gesitlenmeye baslamasinda,
(ayrintilari bu makalenin boyutlarini cokga asan) modernlesme siireglerinin ve
bolgesel ya da kiiresel diizeydeki muhtelif faktorlerin, gesitli agirliklarda etkileri
olmustur. Toplumsal hayati cevreleyen kosullar ile diistinsel Gist yapi arasindaki
diyalektik iliski geregi medreseler, sehirlesme, modernlesme, iletisim aracla-
rinin yayginlasmasi, bilgi kaynaklarinin ¢esitlenmesi, klasik Gistat ve kitap oto-
ritesinin gevsemesi ve genel olarak bilginin demokratiklesmesi, kirsal hayatta
geleneklerle i¢ ice ge¢mis homojen dini anlayis ve pratiklerin, sehirlesme ile
cesitli dini gruplar olarak nesnellesen farklilasmasi bunlardan bazilari olarak
ifade edilebilir. Diger taraftan son yillarda dindar muhafazakar hikiimetlerin,
mollalari diyanet kadrolarina almasi ya da bircok medreseye Kur’an Kursu adi
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altinda hukuki mesruiyet kazandirmasi gibi uygulamalarinin, toplumda devle-
tin kat1 laik anlayisinin yumusadigi seklinde bir anlayis gelistirmesi sonucunda,
dini 6gretiyi dejenerasyon tehlikesinden korumak amaciyla konservatif bir an-
layisla toplumu muhafazakarlastiran medrese otoritelerinin, disa agilmak su-
retiyle merkezle yakinlasmaya baslamasi s6z konusu faktérlerin diger bazilari
olarak sayilabilir.

ilahiyat fakiiltelerinde ise, din konusunda bilimsel bilgi Gretimini gelistir-
melerini ve aydin ufuklu din adami yetistirmelerini kendilerine bir misyon ola-
rak yiklenen din yorumu yerine, gittikce daha ¢ok geleneksel halk dindarligina
yakinlasmasini agiklamaya yardimci olacak cesitli nedenler sayilabilir. Oncelik-
le, bahsi gecen misyon paralelinde topluma benimsetilmesini istedigi aydin din
anlayisi, Ankara Universitesi ilahiyat fakultesi disindaki diger ilahiyat fakultele-
rinin akademik kadrolarinca ¢ogunlukla benimsenmemistir. Bu durumda, ila-
hiyat fakiltelerinin kadrolarina, daha g¢ok tasrali ilahiyatgilarin talip olmasi ve
buralarda zamanla mevzi kazanmalarinin énemli bir etkisi olmustur.

Son doénemlerde siyasal iktidarin, ilahiyat fakiltelerine alternatif olarak
islami ilimler fakiiltelerini yayginlastirmak, ilahiyat fakiltelerinin égretim mif-
redatinin yapisini degistirmek veya idari kadrolara daha cok gelenek¢i akade-
misyenleri atamak suretiyle geleneksel din anlayisindan yana belirgin bir tavir
koymasi, bu kurumlarda aydin din anlayislarinin gelismesini baskilamaktadir.
Ote yandan ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin biiyiik cogunlugunda gdzlemlenen;
ilahiyat fakiltesi 6gretim slreglerine, neredeyse bir is edindirme kursu, hoca-
lara ise ders teknisyenleri seklindeki pragmatik bakisi, 6grencilerin hocalardan
ilmi olarak yararlanmalarini veya edindikleri bilgileri i¢sellestirmelerini buylik
oranda engellemektedir. Kilturel yatkinhklarin da besledigi biitiin bu olgularin
etkisiyle, ilahiyat fakiltesi egitimi 6grencilerde dini anlayis bakimindan bir do-
nlisim meydana getirememektedir.

Notlar
(*)  Dr., Din Sosyolojisi.

(**) prof. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
E-Posta: niyaziakyuzO6@hotmail.com

(***)Bu makale, Medrese Kékenli imamlar ile ilahiyat Fakiiltesi Mezunu imamlarin Din Anla-
yislarinin Karsilastirmali Analizi (Diyarbakir Ornedi) konulu doktora tezinden tretilmistir.
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miindemictir” demistir. Bk. Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (istanbul: Zehra-
veyn Yayincilik, t.y.) C. 1, s. 247.

Endilisla alim Ebu’l-Fadl el-Mursi (6. 655/1257), butin dini ilimlerden el sanatlarinin her
¢esidine varincaya kadar ilme konu olan her seyin Kur’an’da var oldugunu ispatlamaya ¢a-
lismistir. Bk. Caliskan, “Kur’an Muhtevasinin Epistemolojik Taksimi, Kur’an’da Her Bilginin
Var Oldugu Soéylemine Elestirel Bir Yaklagim”, ss. 235-248.

Caliskan, “Kur’an Muhtevasinin Epistemolojik Taksimi, Kur’an’da Her Bilginin Var Oldugu
Soéylemine Elestirel Bir Yaklagim”, ss. 235-248.

Enver Arpa, “Kur'an'a iliskin Bilimsel Aciklama Girisimlerinin Dogurdugu Sorunlar”, Eski-
yeni, S. 27, (2013), ss. 23-37; Suleyman, Gezer, Kur’an’in Bilimsel Yorumu, (Ankara: Anka-
ra Okulu Yayinlari, 2009), s. 49.
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me”, CUIFD, C. 14, S. 1, (2010), ss. 7-27; Mustafa, Oztiirk, “Cagdas islam Diisiincesinin
Serencam!”, TYB AKADEMI, S. 4, (2012), ss. 11-53.

Oysa Kur’an’i, zamanin bilimsel anlayislarina onaylatmanin agmazlarinin tarihsel 6rnek-
leri fazlaca bulunabilir. Ornegin kelam ilmi sahasinda hakli bir séhretin sahibi Abdulkahir
el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak adl eserinde, Ehl-i Slinnet’in lizerinde icma ettigi on
bes husustan birinin de onlarin, diinyanin dénmedigi hususunda ulastiklari icma oldu-
gunu ifade etmistir. Bk. Sehmus Demir, “Kur’an’in Bilimsel Veriler Isiginda Yorumlanma-
sina Elestirel Bir Yaklasim”, Tarihten Giiniimiize Kur’an’a Yaklasimlar, Ed. Bilal Gokkir ve
dig., (Istanbul: Y.y., 2010), ss. 401-424; Mustafa Oztiirk, Kur’an’t Kendi Tarihinde Okumak
— Tefsirde Anakronizme Ret Yazilari, 2. bs., (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2007), s. 144.
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mustur. Bk. Fahruddin, Er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1993), C. 1, Ciiz. 2,
s. 113. Bu bilgilerin glinimiizde gegerliliginin bulunmadigi agiktir.

Kur’an: 6/En’am: 59.
Kur’an: 6/En’am: 38.
Kur’an: 6/En’am: 59.
Kur’an: 16/Nahl: 89.

Ozdes, “Kur’an-Bilim iliskisinin Problematik Boyutu Uzerine Genel Bir Degerlendirme”,
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tir. Ona gore Kur’an, ileride kesfedilecek ilmi hakikat ve teknik gelismelerden, sarahaten,
remiz, ima veya isaretle bahsetmistir. Bk. Said, Nursi, Sézler, (istanbul: Envar Nesriyat,
1994), s. 252-253; Said Nursi, Mektubat, (istanbul: Envar Nesriyat, 1992), s. 390.

Teorik olarak boyle kabul edilmesine karsin, Ehl-i Siinnet’in din anlayisi pratiginde Stinnet
Kur’an’dan daha agirlikli bir etkiye sahip olmustur.

Sunnet hakkindaki tartismalar ve yaklasim farkliliklari daha sahabe doneminde baslamis-
tir. Sahabe Hz. Peygamber’in Stinnet’ini zahiri, fikhi veya ictihadi olarak farkl sekillerde
degerlendirebilmislerdir. Bu degerlendirmeler onlari farkh gérus ve ictihatlara gotiirmus-
tr. Bk. Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, s. 75, 153-465.

Kirbasoglu, [slam Diisiincesinde Siinnet, s.57.
Bedir, “Suinnet”, ss. 150-153.
Kirbasoglu, [slam Diisiincesinde Siinnet, s. 215.

Bu anlayiga gore, Hz. Peygamber'e gelen vahiy, Kur'an ile sinirl degildir. Vahyin boyutlari
Kur'an’i da asarak, Hz. Peygamber'in teblig etmekle ylkimli tutuldugu her hususu kusatir.
Dolayistyla islam denilince sadece Kur'an’i degil, fakat onunla beraber Hz. Peygamber'in
tiim hayati da anlasiimaktadir. Bk. Kamil Cakin, “Hadisin Kur’an’a Arzi Meselesi”, AUIFD,
C.34,S.1,(1995), s.237-262.

H. Musa Bagci, Hadis Tarihi ve Metodolojisi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), s.
396.

Mollalarin bu gériisii imam-i Safi’nin Stinnet anlayisina paraleldir. imam-i Safii’nin Siin-
net anlayisi icin bk. Kirbasoglu, islam Diisiincesinde Siinnet, s. 220; Bagci, Hadis Tarihi ve
Metodolojisi, s. 397.

Yukarida dini inanci hakkinda kisaca bilgi verilen M. Derelioglu (28) ise din ile kulturln i¢
ice gecmis olmasindan dolayi Stinnetin sinirlarinin ¢ok belirsiz oldugunu, Siinnet konusu-
nun hermeneutik bir bakis ile ele alinmasi gerektigini disinmektedir.

Bu disiincede olan mollalarin, kendileri de Safit mezhebine mensup olmalari ve bu 6gre-
tiyi esas alan medreselerde okumus olmalarina ragmen, Hz. Peygamber’in biitiin s6z ve
fiillerinin vahiy mahsulii oldugunu kabul eden imam-i Safii’nin diisiincesine katilmadiklari
anlasiimaktadir.

Kirbasoglu, islam Diisiincesinde Siinnet, s. 163-164.

Mollalarin ifadelerinden onlarin, imam-i Safii gibi Siinneti hadis ile 6zdeslestirdikleri anla-
siimaktadir.

Hocalardan M. Derelioglu (28) ise, aykiri bir gorus olarak, Stinnet ve Kur’an’dan hangisi,
kendisinin deger diinyasina daha iyi hitap ediyorsa onu tercih edecegini ifade etmistir.

imam-1 Safii, kendi déneminde bazi gruplarin hadisi reddettiklerini belirtir. Bk. Muham-
med b. idris Es-Safil, El-Umm, Tahric: Mahmud Matruci, (Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-ilm,
1971), C. 7, s. 460-461.
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SUCA SURUKLENEN ERGENLERDE
AFFETME UZERINE BIiR INCELEME

6z

Bu arastirmanin amaci, suca sliriklenmis ergenlerin, affetme egilimleri ile iligkili
oldugu disunilen faktorlerle iliskisini belirlemektir. Arastirmada nicel yontem
kullanilmistir. Arastirmaya suga strtklenmis 124 gonilll ergen katilmistir. Bilgi
toplama amaciyla “Affetme Egilimi” Olgegi uygulanmistir. Bagimsiz degisken-
lerin affetme egilimi ile iliskisi belirlenmeye calisiimistir. Arastirma sonucun-
da; egitim dlizeyinin, ergenlerin affedicilik egilimi Gzerinde anlamli bir farklilik
olusturmadigi, ceza infaz kurumunda yakin arkadaslari olmayanlarin daha ¢ok
affedicilik egilimine sahip oldugu tespit edilmistir. Ceza infaz kurumunda yakin
arkadaslarindan birinin olanlarin, olmadigini sdyleyenlere gore affetme egili-
mi olarak daha pasif bir tavir olarak da adlandirilabilecek “uzaklasma-kagma”
egiliminde olduklari bulunmustur. ilk defa ceza infaz kurumlarinda bulunanla-
rin, birden fazla kez bulunanlara gore daha ¢ok affetme egiliminde olduklari
tespit edilmistir. Bagimlilik yapan zararl bir madde kullanmis olmanin ve ceza
infaz kurumunda bulunma siiresinin affetme egilimi tizerinde anlaml bir fark-
lilik olusturmadigi gérilmustir. Sonuglar benzer galismalarla karsilastiriimis ve
literatlr 1s1ginda tartisiimistir.

anahtar kelimeler

Affedicilik, ergenlik, suca suriiklenmis geng, mikerrer sug, tovbe, akran baski-
sl
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abstract
An Investigation into Forgiveness in Juvenile Delinquents

The purpose of this study is to determine the relationship between adolescents
who have become involved in crime and factors that are thought to be
related to a disposition towards forgiveness. This study adopts a quantitative
methodology, applying a “Tendency to Forgive” scale on a 124-person group
of adolescent voluntary participants in an effort to identify the relationship
between independent variables and a disposition towards forgiveness. The
study finds that an adolescent’s level of education is not related to a higher
tendency to forgive, but that those adolescents who do not have a close
friend in a juvenile detention facility do have a higher disposition towards
forgiveness. In comparison with this latter group, those adolescents who do
have a close friend in a juvenile detention facility are more inclined towards
“avoidance” tendencies, which might be termed a more passive attitude than
a disposition towards forgiveness. This study finds that adolescents who are
in juvenile detention facilities for the first time have a greater tendency to
forgive than those who have been in such facilities on multiple occasions, and
that neither the use of addictive, harmful drugs or the length of time spent
in a juvenile detention facility have a meaningful impact on one’s disposition
towards forgiveness. This study compares its findings with those of related to
studies in the field and discusses them in the context of the broader academic
literature on the subject.

keywords

Forgiveness, adolescence, juvenile delinquency, recidivism, repentance, peer
pressure.

Giris

Teknolojik imkanlar sayesinde sugun onlenmesine iliskin imkanlar ne kadar
artmis olsa da sucun islenmesi ¢cok kesin bir sekilde engellenememistir. Hatta
teknolojik imkanlar sayesinde sucun islenebilecegi yeni alanlar ortaya cikmistir.
Suca karisanin yasi, cinsiyeti gibi bireysel 6zelliklerinin yaninda cevresel 6zel-
likleri, aile yapisinin da sucun islenme sikhigini degistirdigini gésteren énemli
calismalar yapilmistir. Ozellikle ergenler tarafindan islenen suglarin, gelisim dé-
nemi Ozellikleri ile olan iliskisi sikca tartisilan konulardandir. Ergenlik donemi-
nin “gecis evresi” olmasi nedeniyle (Yavuzer, 2001) genglik evresinde islenen
suglarin yetiskinlige gecis donemiyle baglantili olarak azalmaya baslamasi bek-
lenmektedir (Toprak, 2011:315).
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Ergenin topluma karsi baghligini neden bu dénemde sirdiiremedigi, anti-
sosyal davranis gosterdigini hatta suca karistiginin anlasilmasi icin yapilmis cok
sayida agiklama vardir. Adler’e gére (2000: 29) cocuklar diinyaya geldigi zaman,
zayiflik duygusu ile geldigi icin, kendini ortaya koymak ve giicliklere karsi ko-
yabilmek icin butln kuvvetlerini harekete gecirmek ister. Bu stirecin saghkl bir
sekilde asilmadigi durumlarda cocuklarda kendini ifade etme ve sosyal duy-
gunun yeterince gelisemez ve bu cocuklarin kendilerini toplum icinde rahat
hissedemedikleri ve bu topluma olumlu bir duygu ile baglanamadiklari icin sug
ortaya cikar. Benzer sekilde hirsizlik suguna karismis 44 ergen ile yaptigi ¢alis-
masinda Bowlby (1944), anneden sevgi ve sefkat gormemenin yani sevgi yok-
sunu (affectionless characters) olmanin durumun ergenleri su¢a nasil ittigini
gostermistir.

ister anneye olan baglanmadaki sorunlar isterse topluma baglanmadaki
sorunlar kaynaklik etsin erken yaslarda ¢cocuk ve ergenlerin suga karismasi igin
pek cok olumsuz durumun birbirine eslik ettigini gorebiliriz.

Affetme

Hayatta sahip oldugumuz degerler, yargilarin ve aliskanliklarimizin aile iliskileri-
miz, arkadashklarimiz, komsuluk iliskilerimizi ve ¢alisma hayatimizi etkiledigini
disinsek de, psikolojik sagligimiz ve yasam doyumumuz basta olmak lzere ya-
sam kalitemizi bir biitiin olarak fazlasiyla etkiledikleri agiktir. insanin psikolojik
saghg Gzerine yapilan ¢alismalara baktigimizda affetme, iyimserlik, umutlu ol-
manin saghgimizla olumluiliskisi Gzerine pek ¢ok ¢alisma bulabiliriz (Bkz. Bugay
ve Demir, 2011). Birey olarak olumlu degerleri yasiyor ve yasatiyor olmak bizim
sagiligimizi etkiliyorsa bu durum bireyle sinirli kalmaz. Bireyle yakin iliskisi olan
hemen herkesi etkiler.

Affetme; psikolojik, sosyolojik, hukuki, felsefi ve dini yonleri olan bir de-
gerdir. Felsefe ve ilahiyat alanindaki calismalar daha ¢ok affetmenin ahlaka uy-
gunlugu ile konulara agirlik verirken, nelerin affetmeyi yordadigini, affetmenin
zihinsel saglik ile iliskisini tartismislardir. (Exline, Worthington, Hill ve McCul-
lough, 2003: 337-339). Psikologlar kavram olarak affetmeyi, “Kisinin kendisine
yonelik 6ziir isleyen ve onu inciten birine karsi, hak etmese de merhamet ve sev-
gi gostererek, giicenme, darilma, ¢ alma gibi olumsuz davranma hakkindan
vazgecme istedi” olarak tanimlanmaktadir (Enright ve Coyle, 1998: 140-42). Bir
slire¢ olarak affetme kisinin zihinsel, duygusal ve davranissal olarak yasadigi
Ozgeci donistime verilen bir isimdir (McCullough ve Witvlient, 2005: 447).

Ayten’e gore (2009:114) affetme, suglunun yaptigi bir seyden pismanlik
duymasi, en azindan suclunun yaptigi seyi bir daha tekrarlamayacagi konusun-
da iyimser bir bakisa sahip olunmasi anlamina gelmektedir. Bu bakis agisiyla
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affetme her iki taraf arasinda olan ve olusabilecek olumsuz duygulari ortadan
kaldirir. Bu nedenle affetme kesinlikle “g6z yumma, mazur gérme, gérmezden
gelme” ya da “zalime hak verme” anlamina gelmemektedir (Eaton ve Strut-
hers, 2006; ayrica bkz. Capcioglu, 2015: 115-138), fakat bu konuda hala agikliga
kavusturulmasi gereken noktalar vardir. Affetme ile ilgili Exline ve arkadaslari
(2003) literatlirt tarayarak bes temel tartisma konusu ortaya atmistir. Bunlar
affediciligin tam olarak ne anlama geldigi, affetmenin tekrarli sugu artirip artir-
mayacagi, affedilmez sucun bulunup bulunmamasi, affetmenin altindaki mo-
tivasyonun ne oldugu, adaletsizlige ugramis olma hissinin affetmeyi etkileyip
etkilemeyecegidir. Burada anlasiimasi gereken iki 6nemli noktadan birincisi
konu ile ilgili literatlirin henliz tam olarak sinirlarini cizmedigi ve ikincisi tek tip
affetme yasantisinin olmadigidir.

Affetmenin farkli tlrleri vardir. Birincisi, bireyin, Tanri’nin kendisini affet-
mesiyle ilgili distincelerinin incelenmesidir. Buna kisinin yaptig yanlistan do-
layr kendini suglamaktan vazgecmesi yani kendini affetmede diyebiliriz. ikincisi
baskasini affetmedir ki kisinin kendisine herhangi bir sekilde zarar veren kisiyi
affetmesidir. Digeri ise durum affetmesidir ki o da bir kisinin magdur olmasina
sebep olan durumu affetmesidir (Thompson ve dig., 2005; Ayten, 2009: 112).

Psikolojik yonuyle affetme, haksizliga ugrayan kisinin o6fke, kirginhk gibi
olumsuz duygu ve dislincelerinden siyrilmasi olarak degerlendirilmektedir. Bu
duygu ve dusinceleri zihninden uzaklastirmak hem fiziksel hem de psikolojik
saglik acisindan gerekli gorilmektedir (Kara, 2009:224). Bu yizden affetme
“nefretten kurtulma ve iyilesme sireci” olarak tanimlanmaktadir. Kisinin aci
veren deneyimlerini surekliligi, kisinin yasamini devam ettirmesinin ve kisisel
gelisiminin 6nlinde bir engeldir. Bununla birlikte acilari glincel tutarak strekli
bir GzUntU hali icerisinde olmak ve sirekli aci veren durumu disinmek de sag-
likli bir tutum degildir. Affetmek aci dolu her seyi serbest birakmaktr.

Affetme, tim dini ve ahlaki 6gretilerde de affetme, erdemliinsanlarin 6zel-
likleri arasinda bahsedilir. Semavi dinlerde Allah en blyik bagislayicidir ve kul-
larindan da dyle olmasini ister (McCullough ve ark., 2005). inananlara affedici,
merhametli, hosgorili davranmalari 6gutlenir. Kisi dini inanci ve affetmeye
yikledikleri anlam da affetmeye iliskin tutumlari ile oldukga iliskili gdriinmek-
tedir (Exline, Worthington, Hill ve McCullough, 2003: 337-339).

Degerler ve duygular diinyasinda sugluluk, pismanlik ve kaygi ve 6fke i¢ ice
incelenen en 6nemli yasantilardan biri affetmedir (Bkz. Cardak, 2012) . Suca
karismis bir ergen icin affetme tek boyutlu degildir. Ergenlerin kendilerine, aile-
lerine, zarar verdikleri kisilere, cevrelerine ve topluma bakan pek ¢cok penceresi
vardir. Sugun onarimi igin yapilan ¢alismalar destek vermek agisindan affetme-
nin ne oldugu ve affetme slrecinde 6nemli olan faktorlerin taninmasi igin, bu
¢alismanin yapilmasi d6nemli bulunmustur.
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Yontem
1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Suca siriklenen ergenler 2000li yillardan itibaren Turkiye’de kamuoyu glinde-
mini mesgul etmektedir. Mevcut istatistikler ve elde edilen veriler suga strik-
lenme riski altindaki ergen sayisinin hizla arthgi yénindedir (Acar, 2012).

Calismanin baslica amaci suga suriklenen ergenlerin psiko-sosyal gerek-
sinimlerini karsilamalarina yardimci olarak uyum saglamasina destek olmak,
deger yasantilarini agiga ¢ikarmak ve gelecekte suglu bir olmasini dnleme ko-
nusunda destek saglamaktir. Ayrica bu ¢alismayla suga striiklenmis ergenlerin
sorunlarinin tanimlanmasi, olumlu kisilerarasi iliskiler gelistirmelerine yardimci
olmaya yonelik uygulamalarda veri saglanmasi ve bu kurumlardakilerin ve top-
lumun psikolojik sagligina dair farkindahgi artirmak ve buna katki saglamak da
amaclanmaktadir.

Bu konu ve amactan hareketle ¢calismada Ankara Sincan Cocuk ve Genglik
Kapali Ceza infaz Kurumu’nda kalan ergenlerin affetme ve yas, kendi egitim
durumlari, anne ve babanin egitim durumlari, kurumlarda olan arkadaslarinin
olup olmamasi, uyusturucu madde kullanma durumlariyla ceza infaz kurumun-
da kalma stirelerine gore farklilasip farklilasmadigi arastirilmistir. Arastirmada
su sorulara da cevap aranmistir:

e Orneklemin genel affetme egilimi nasildir?
o Affetmenin alt 6lgekleri arasinda bir iliski var midir?

e En son devam edilen sinif, ceza infaz kurumunda arkadaslarinin olup
olmasi, uyusturucu madde kullanma, ceza infaz kurumunda kalma si-
releri affetme egilimi tizerinde farklilasma olusturmakta midir?

2. Calisma Grubu

Arastirmanin ¢alisma grubunu 2013 yilinda, Ankara’da Adalet Bakanligi'na bag-
I Ankara Sincan Cocuk ve Genglik Kapali Ceza infaz Kurumu ve Egitim Evi‘nden
124 ergen olusturmaktadir. Yas araligl 14-18 arasinda degismektedir. 75 kisinin
(%60) yakin arkadasi ceza infaz kurumlarinda iken 49 kisinin (%40) degildir. Ka-
tilimcilardan 89’u (%72) ilk kez ceza infaz kurumunda bulunmakta iken 35 kisi
(%28) daha 6nce de kurumda bulunmustur. Bagimlilik yapan madde kullanim
durumuna bakildiginda 74 kisinin (%59) daha once bagimhlk yapan madde
kullandigini, 50 kisinin (%41)ise kullanmadigi ortaya ¢ikmistir. Kurumda bulu-
nulan sireye bakildiginda ise 71 kisinin (%57) alti ay ve daha siredir kurumda
bulundugunu, 53 kisinin ise (%43) yedi ay ve daha fazla stredir bulundugu go-
rilmektedir.
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3. Veri Toplama Araglari

Bu arastirmada, bagimh degiskenlerden affedici olma egilimini belirlemek (ize-
re Ayten (2009) tarafindan gelistirilen Affedici Egilim Olgegi kullanilmistir.

3.3. Affetme Egilimi Olgegi

Katihmcilarin kisilerarasi affetme egilimlerini tespit etmek icin “Affetme Egilimi
Olgegi” kullaniimistir. Olgek, Likert tipi bir dlcek olarak tasarlanmistir. Olcegin
yapi gegerliligini test etmek icin faktor analizi yapiimistir. Kaiser- Mayer-Olkin
(KMO) degerinin (.88); faktor analizinin dayandigi korelasyonlarin istatistiksel
olarak anlamhhgini gésteren Bartlett’s Test of Sphericity degerinin X?=1894,523
(p=000) oldugu tespit edilmistir. Maddelerden her birinin “Affetme Egilimi
Olgegi”nin toplamiyla olan iliskisi ise (.30) ile (.70) arasinda degismektedir. Ol-
cegin glvenilirligini test etmek i¢in yapilan i¢-tutarhlik analizi sonrasinda olge-
gin genelinin ve alt boyutlarin i¢ tutarhilk katsayisini gdsteren Cronbach Alp-
ha degerleri ise su sekildedir: Olcek genel (a= .87); uzaklasma/kagma boyutu
(fak-1) (a=.83); iyimserlik boyutu (fak-2) (a=.74); nefret/6¢ alma boyutu (fak-3)
(a=.71). Hem faktor hem de ig tutarhk analizlerinin sonuglari dlgegin gegerli,
glvenilir ve istatistiki agidan arastirma icin kullaniminin uygun oldugunu gos-
termistir.

Islem

Anket formu Cocuk ve Genclik Kapali Ceza infaz Kurumu ve Ankara Cocuk Egi-
tim Evi‘nde uygulanmistir. Uygulama 6ncesinde arastirmaci kisa bir agiklama
yaparak veri toplama araclarini belirli araliklarla goristigl ergenlere dagitarak
belli bir stre icinde tamamlamistir. Uygulama sirasinda, ergenlerin cevapla-
malarini icten ve samimi bir sekilde yapmalari ve verdikleri cevaplarin gizliligi
Uzerine vurgu yapilmistir. Uygulamalar bu sekilde tamamlanmistir. T.C. Adalet
Bakanligi Ceza ve Tevkifevleri Genel Mudurligiiniin 07.03.2013 tarih ve B.03
.0.CTE.0.00.10203.02/825/155798 sayili izni dogrultusunda Cocuk ve Genglik
Kapali Ceza infaz Kurumu ve Ankara Cocuk Egitim Evi’nde kalan ergenler ile ya-
pilmistir. Gonallh ergenler tarafindan doldurulan olgek kitapgiklari incelenmis,
eksik yanit verilen ve hatali kodlamalar yapilan kitapgiklar degerlendirme disi
birakilmistir. Uygulama yaklasik 30 dakika stirmastdr.

Verilerin analizi

Arastirma verileri, bagimli degiskenler affetme ve bagimsiz degiskenlere bagli
olarak degisimini ortaya cikaracak bir desen icinde ele alinmistir. Arastirmanin
bagimsiz degiskenleri icerisinde ayrica siniflandiriimalar yapilmistir. Verilerin
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analizinde, arastirma sorulari geregi bagimsiz gruplar t- testi ve Mann- Whitney
U teknikleri kullanilmistir. Ayrica yiizdelik ve frekans dagihmlari hesaplanmis-
tir. Bu analizlerin kullanilmasinda gruplar arasindaki varyanslarin homojenli-
gini arastirmak icin Levene testi dikkate alinmistir. Levene testinin F degerinin
(.05)’den biyik oldugu arastirma sorularinda ¢ok yonli varyans analizi kulla-
nilmistir. Cok yonli varyans analizinin kullanilabilmesi icin gerekli olan dagilim
normalligi saglayan (Levene’s testinin F degerinin (.05)" den kiigcik oldugu) so-
rularda, parametrik bir analiz olan ANOVA, onun parametrik olmayan él¢imi
olmadig durumlar Kruskall wallis testi kullaniimistir. Ayrica bagimsiz gruplar
t-testi analizinin kullanildigl maddelerde varyansin esit olmadigl durumlarda
-Levene’s testinin F degeri (.05’ den kiiclik oldugu- bagimsiz gruplar t-testi’nin
parametrik olmayan 6lcimi olan Mann-Whitney U teknigi kullanilmistir. Tum
analizlerde anlamlilik diizeyi p<.05 olarak kabul edilmistir.

Bulgular

Orneklemin affedicilik egilimlerini ¢ikarmak amaciyla tutum ve davranislarin
gostergesi olan ortalama puanlar grafik halinde gosterilmistir.

Tablo 1: Katihmcilarin Affetme Egilimi

N Minimum Maksimum Ortalama Standart Sapma

Affetme 124 22,00 89,00 58,76 12,771

Katilimcilarin affetme egilimlerini ¢ikarmak amaciyla ortalama puanlar
grafik halinde gosterilmistir. Bu cercevede grafikte yer alan ortalama puanlara
bakildiginda affetmenin (M=58,76; std=12,771) oldugu gorilmektedir.

Tablo 2: Katthmcilarin Affetmenin Alt Boyutlarindan Aldiklari Puanlar

N Minimum Maksimum Ortalama Standart Sapma

Af /6¢ alma 124 5,00 25,00 13,27 4,512
Af Juzaklasma 124 7,00 35,00 21,75 6,358
Af Jiyimserlik 124 8,00 30,00 21,79 5,165

Katihmcilarin affetme egilimlerinin alt boyutlarin ortaya ¢ikarmak amaciy-
la ortalama puanlar grafik halinde gosterilmistir. Buna gore affetme egilimin
li¢ alt boyutu icinde “lyimserlik” (M= 21,79) ilk sirada gelmektedir. Daha sonra
siraslyla “Uzaklasma” (M = 21,75), “O¢ alma” (M = 13,27) gelmektedir.
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Tablo 3: Katilimcilarin Egitim Diizeyine Gore Affedicilik Egilimine iliskin

t- Testi
N X SS t F p
En son devam edilen sinif
a) 8.sinif ve alt 70 58,77 11,065
Affetme ) 022 3476 ,982
Egilimi b)9.Sinifve Gsti 54 58,83 14,143
. a) 8.sinif ve alti 70 22,79 4,559
Af/iyimserlik 2,522 2,201 ,013

b) 9. Sinif ve Ustl 54 20,52 5,311

. a) 8.sinif ve alt 70 13,92 4,375
Af/O¢ alma 1,877 ,009 ,063
b)9.Sinifve st 54 12,41 4,417

Ergenlerin egitim dlizeyinin, ergenlerin affedicilik egilimi (t=-0.22; p>.982)
Uzerinde anlamli bir farklilik olusturmadigi gérilmektedir. Fakat 9. sinif ve Ustii
olanlar yani liseden sonra okul birakanlar 6¢ alma egilimi daha az gériinmek-
tedir.

Tablo 4: Yakin Arkadaslarindan Ceza infaz Kurumunda Bulunma
Durumuna Gore Affedicilik Egilimi Arasindaki Farklar (t-testi)

Yakin Arkadaslarindan Ceza infaz
kurumunda Bulunma Durumu

Var 75 57,12 13,743
Affetme Egilimi -1,791 2,189 ,076
Yok 49 61,28 10,774

Var 75 22,68 6,221
Af/ Uzaklasma 2,041 ,424 ,043
Yok 49 20,32 6,365

N X SS t F P

Ceza infaz kurumunda yakin arkadaslarindan birinin olmadigini soyleyen-
lerin (X= 61.28) daha ¢ok affedicilik egilimine sahip oldugu tespit edilmistir (t=
-1.791; p> .076). Ayrica ceza infaz kurumunda yakin arkadaslarindan birinin
oldugunu soyleyenlerin (X= 61.28) olmadigini sdyleyenlere gore affetme egili-
mi olarak daha pasif bir tavir olarak da adlandirilabilecek “uzaklasma-kagma”
egiliminde olduklari gorilmistir (t= -2.041; p<.043).
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Tablo 5: Daha Once Ceza infaz Kurumunda Bulunma Durumu Bakimindan
Affetme Egilimine iliskin Farklar (t-testi)

Kag Kez Kurumda Bulundugu N X SS t F p

Birden fazla 35 55,97 10,274
Affetme Egilimi . -1,536 ,700 ,088
Ik defa 89 59,86 13,523
Tabloya bakildiginda katiimcilarin daha 6nce kurumda bulunmayan kati-
limcilarin (X = 126,70) birden fazla bulunmus katihmcilara daha ¢ok affetme

egiliminde olduklari (X = 61.28) tespit edilmistir (t = -1.536; p> .088).

Tablo 6: Bagimlilik Yapan Madde Kullanma Durumu Bakimindan
Affedicilik Egilimine iligkin Farklar (t-testi)

Bagimhlik Yapan Madde
Kullanma Durumu

Kullanan 74 58,32 13,008
Kullanmayan 50 59,42 12,516

N X sS t F p

-467 ,147  ,641

Bagimlilik yapan zararli bir madde kullanma/ma durumunun affetme egili-
mi (t=-.467; p<.641) tzerinde anlamli bir farklilik olusturmadigi belirlenmistir.

Tablo 7: Kurumda Bulunulan Siire Bakimindan, Affedicilik Egilimi
Arasindaki Farklar (t-testi)

Bulunulan Siire Durumu N X SS T F P

. a)0-6ay 71 59,52 11,038
Affetme Egilimi o ,761 6,071 ,448
b) 7ay ve st 53 57,75 14,832

Ceza infaz kurumunda bulunma suresinin katilimcilarin affetme egilimi (t=
.761; p>.448) lzerinde anlamli bir farklilhk olusturmadigi gézlenmistir.

Tablo 8. Affetmenin alt boyutlari arasindaki Korelasyon Sonuglari

1 Affetme 2 Af/O¢ 3 Af/ _ .4Af/ _
alma Uzaklasma lyimserlik
1. Affetme r -
2. Af/O¢ alma r -,835%* -
3. Af/Uzaklasma r -,860** ,674%* -
4. Af/ lyimserlik ~ r ,684%* -,362%* -,306%* -

**p<,01 *p<,05 diizeylerinde anlamlidir.
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Genel affetme egilimi ile 6¢ alma (X=-,835) ve uzaklasma (X=-,860) ara-
sinda negative yonli iyimselik ile (X=,684) pozitif yonli 6nemli bir iliski belir-
lenmistir.

Tartisma

Genglerle yapilan affetmeyi agiklamaya yonelik ¢alismalara baktigimizda kisi-
nin bireysel ozelliklerinin yaninda kisiye karsi yapilan hatanin 6zelligi, hatanin
blylkligu, hatay! kimin yaptigi, bu durumun yol actigi sorunlar, kimin sorum-
lu oldugu, kisiden 6zir dilenmesi de affetmeyi yordamada 6nemli degiskenler
olarak belirlenmistir. Tirkiye’de genglerin ise en ¢ok aile, arkadas ve romantik
iliskiler konusunda kendilerine karsi yapilan hatalarin affetmedigi belirlenmis-
tir. Aslinda Tirk kiltlrinde aileye yiiklenen anlam duslintldiginde aile ile il-
gili konularda yapilan hatalarin affedilmesinin zor olmasi beklenen bir durum
olarak gosterilmistir (Bugay ve Demir 2011).

Fakat affetmemenin nasil 6grenildigi ve hangi toplumsal ¢evrenin bunu
beslediginin anlasiimasi da bireyin saghgi ve toplumun givenligi icin 6nemlidir.
Bu arastirmada erken yasta okulu birakanlarin “6¢ alma” egilimde daha ylksek
ortalamaya sahip oldugunun, ceza infaz kurumunda yakin arkadasi olanlarin
pasif bir tavir olarak da adlandirilan “uzaklagsma-kagma” egiliminde olduklari-
nin ve ilk defa kurumda bulunanlarin affetme egilimleri mikerrer suga karismis
olanlardan yiiksek oldugunun belirlenmis olmasi nedeniyle 6nemlidir.

Suga suriklenmis ergenlerin % 45,2’sinin sug isleyen arkadaslarinin ol-
masi, (Cirak, 1996) ) ergenlerin suglu davraniglari ile arkadaslarinin suglari ara-
sinda pozitif bir iliski olmasi (Késeoglu, 2011: 72) hukimlu ergenlerin akran
gurubuna katilimlarinin digerlerine gore daha yliksek oranda olmasi ve bu er-
genlerin akran grubuna daha cok deger verdiklerini anlasilmasi da bu iliskiyi
acitklamaktadir (Ulugtekin, 1991). Suca strtklenen ergenlerin %69’unun arka-
daslarinin sug islemelerinde etkili olduguna inaniyor olmasi (Yavuz, 2003) ve
tahliye sonrasi eski arkadaslari ile % 74.77'sinin gortiismek istemiyor olmasi da
(Kabasakal ve arkadaslari, 1997) kendilerinin da arkadaslarindan zarar gordik-
lerini anladiklarini gostermektedir.

Elde edilen bu sonug, literatlrdeki ergenler icin arkadas ve arkadas gru-
bunun 6nemli oldugu, grup icinde iletisim ve etkilesimin, kurulan modelleme-
lerin, sosyal ve duygusal destegin ergenin gelisiminde etkili oldugu bilgisiyle
paralellik gbstermektedir (Gordeles ve Cam 2009: 231; Silverman ve Caldwel,
2008: 333-343; Daglar, 2004). Ayni zamanda ¢ocukluk ve ergenlikte mikerrer
sugun 6nlenmesi ve suca karisanlara yonelik iyilestirme ¢alismalarinin yapilma-
si hem siirecin uzun olmasi hem de ¢ok kurumlu bir yapi ile karsilasiimasi ko-
nunun ¢6zimini daha da zorlastirmaktadir (Kamer, 2013). Arkadasin etkisiyle
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kolaylikla suca karisan cocugun tekrar topluma saglikli bir bicimde kazandiril-
masi ise oldukca maliyetlidir.

Asil 6nemli olan ise bunun nasil saglanacagi ve affetme egitimlerinin buna
katki saglayip saglayamayacagidir. Dogal olarak affetmenin manevi, toplumsal
ve bireysel durumunu da géz 6nline alarak tartismak durumundayiz.

Affetme ile ilgili calismalara baktigimizda genellikle kisinin kendisine zarar
veren birini affetmesi vurgulanmaktadir. Kutsal kitabimiz Kur’an-i1 Kerim de bir
baskasinin isledigi sucun affedilmesinin Yaradan tarafindan odullendirilecegi
belirtiimektedir (Araf 7/199, Nur 24/22). Ote yandan kisinin doniismesi degis-
mesi, eski aliskanliklarini birakmasi icin 6nce kendisini affetmeye ihtiyaci vardir.
islam dininde bu tévbe kavramiyla anlatilmaktadir (Bkz. Yapici, 1997; Ozdogan,
2005). Tovbe kavram olarak “...kisinin hata ve kusurlari birakarak daha iyiye
glizele, ideal olana yonelme eksigini goriip kendini bitlinleme, boylece sah-
siyetini olgunlastirma yolunda bir yontem bir ara¢” olarak tanimlanmaktadir
(Ozdogan, 2007: 90). islam dini tdvbe eden kisiden beklentisi kisinin hem ken-
dine hem de baskalarina zarar vermekten vazge¢mesi olarak agiklanmaktadir
(Glndiz, 2014).

Tévbe siirecini Ozdogan’a (2007) gére doért asamadan olusmaktadir: far-
kindalik, kendini affetme, kendine ve baskalarina yararli eylemler Gretme,
kararhlik ve kalicilik. Kisinin manevi diinyasindaki bu donlisim igin tévbe si-
recinin bir egitim programi haline getirilerek ergenlere uygulanmasi oldukga
faydali olabilir.

Fakat bu donlisiimiin ergenin maddi diinyasinin ve arkadas gevresinin
olumsuz etkisinde nasil korunacagi énemli bir noktadir. Bunun saglanmasi igin
ise ergenleri hem maddi hem de manevi olarak giiglendirecek ceza infaz kuru-
mundan ¢iktiktan sonraki yasam kosullari da 6nemlidir. Eynseck (1979:157)’e
gore mahk{mlarin ve suclularin genellikle duygu dizeyleri ¢ok yliksektir. Bu
duygusalligi gelistirdikleri anti sosyal aliskanlklar takip eder. Cezaya carptiriima
bu duygu dizeyini daha da artirir. Fakat olumlu yonden ¢ok olumsuz yonde
ve mahkamlarin tepkileri daha da asiri olacaktir. Bu durumda cezalandirmanin
toplum giivenligine de etkisinin olmamasi sasirtici degildir. Oyle ise, toplumun
glvenliginin saglanmasi igin heyecan duzeyi yliksek olan ergenlere nasil davra-
nilmali ya da nasil yonlendirilmelidir?

Yonlendirmenin olumlu ve olumsuz sonuglarini Lombrosso bize 6rnek-
lerle agiklamaktadir:“Ninobixio ¢ocukluktan itibaren kavgaci bir cocuktu. Ar-
kadaslarini korkutur ve sik sik déverdi. Herkes onu islahini imkansiz sayardi.
Fakat bu adam bahriyeli olunca orada enerjisini kullanabilecegi bir alan buldu.
Baslangicta arkadaslari soyguncular idi ama kendisi ¢cok glizel isler basaran biri
oldu. Trinis adinda amele hasta olup, ¢alisamayacak duruma gelince sug isle-



50 Toplum Bilimleri ¢ Temmuz 2017 e 11 (22)

mis, kasap olan zararsiz bir genc ise askere alininca birini dovmds ve hatta bir
arkadasini 6ldirmustir. Amerika ve Avustralya’nin kasifleri atavistik tip korsan
ve katillerdir.” Lombrosso’ya (1935: 54-60) gore onlar bu miicadeleye olan asiri
isteklerini kesifler icin harcamammis olsalardi memleketleri icin blyik tehlike
dogurabilirlerdi. Yakin zamanda yapilan ¢alismalar da suga karisan ergene tek-
rardan saglikh bir cevrede, etkili stresle basa ¢ikma 6rintilerinin kazandirildi-
g1 takdirde toplumda saglikh bir birey olarak yasama sansina sahip oldugunu
ve bu konuda etkili programlarin olabildigini gostermektedir (Basut ve Erden,
2005: 54).

Ergenlerin asiri duygusal olmalarinin yaninda onlarin yasadiklari duygusal
catismalarin ve yasam tecribelerinin onlarin suga striklenmeleri ile iliskisine
dair Glkemizdeki calismalarda, tutuklu ve hikimll ergenlerin % 25,4’ daha
once psikologa veya psikiyatriste gittigi, % 19,7’sinin ise psikolojik bir tedavi
gordigl belirtilmistir. Bunlarin % 69.2’sinde kendine zarar verme davranisi go-
rilmistir (Ogel ve ark., 2011).

Bu durumda suga karisan ergenlerdeki affetme dizeyinin artirtilmasi ve
affetme tecriibesinin bir donlisiim saglamasi icin ergenlerin eski aliskanliklar-
dan ergenin uzak tutacak manevi, toplumsal ve psikolojik destek sireglerini
iceren politikalar tretilmesi, onarim ve izleme programlarinin olusturulup isle-
tilmesi oldukga gereklidir.

Sonuc¢

Arastirmada suga siirliklenmis ergenlerin affetme ve bunlarin demografik de-
giskenler ile iliskisi ele alinmistir. 124 ergene uygulanan “Affetme Egilimi” so-
nucunda elde edilen bulgular degerlendirildiginde; ilk defa suca karisanlarin ve
ceza infaz kurumunda yakin arkadaslarindan birinin olmadigini sdyleyenlerin
daha cok affedicilik egilimine sahip oldugu tespit edilmistir. Ote yandan ceza
infaz kurumunda yakin arkadaslarindan birinin oldugunu soyleyenlerin olma-
digini soyleyenlere gore affetme egilimi olarak daha pasif bir tavir olarak da ad-
landirilabilecek “uzaklasma-kagma” egiliminde olduklari bulunmustur. Egitim
diizeyinin, bagimlilik yapan zararl bir madde kullanma durumunun ve ceza in-
faz kurumunda bulunma siresinin affetme egilimi Gzerinde anlamli bir farkhhk
olusturmadigi gérilmustdr.

Notlar

(*)  Yrd. Dog. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
E-Posta: muallayildiz@ankara.edu.tr.

(**) Bu calismada destegini gordiiglim basta hakim daire baskani Dr. Vehbi Kadri Kamer olmak
lizere Adalet Bakanligi Cocuk Gézetim, Egitim ve lyilestirme subesi personeline Ankara
Cocuk ve Genglik Kapali Ceza infaz Kurumu Personeline ve 6zellikle Mehmet Samlioglu’na
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EROL GUNGOR’UN ZiYA GOKALP’E YONELIK
ELESTIREL YORUMLARI

6z

Bu makalede Tirk sosyolojisinin temel meselelerine dair yaklasimlari nede-
niyle milliyetgi olarak nitelendirilen en dnemli ilim adamlarindan olan Erol
GUngor’ln, Tirkiye’de sosyolojinin kurucusu ve milliyetci ekoliin ilk temsilcisi
olan Ziya Gokalp’e yonelik elestirel yorumlari ve degerlendirmeleri incelen-
mektedir. Makalenin amaci Erol Glingor’in Gékalp’in Tirk toplumunun ve sos-
yolojisinin bazi 6nemli meseleleriyle ilgili fikirlerine yonelik elestirel yorumla-
rini tasnif etmek, incelemek ve degerlendirmektir. Glingor’lin, Ziya Gokalp’in,
modernlesme ve batililasma anlayisina, din, kiltlr ve medeniyet ve milliyetgi-
lik anlayisina bazi yonlerden tenkitlerde bulundugu gorilmektedir. Ancak bu
tenkitlerin niteligine bakildiginda kesinlikle gerek Tiirk sosyolojisi gerekse mil-
liyetci ekollin 6nclisi olmasi yonleriyle Gokalp’in degerinin inkar edilmedigi,
bilakis onun Tirk sosyolojisi ve Tirk milliyetciligi acisindan kiymetinin takdir
edildigi anlasilmaktadir. Gokalp ile Glngor’in yasadigl dénem arasindaki za-
mansal farkhligin yani sira, bu zaman siirecinde Turk toplum hayatinda ve si-
yasi hayatta 6nemli degismelerin oldugu bilinmektedir. Bu nedenle Glingor’lin
elestirilerinin Gokalp diisiincesini ve sosyolojisini revize etmek, eksik yonlerini
tamamlamak ve cumhuriyetin kurulus doneminde yasanan siirece uygun bir
sekilde Uretilen pratik bazi fikir ve uygulamalarin glinlin sartlari icerisinde yeni-
den degerlendirilmesi seklinde anlasiimalidir.

anahtar kelimeler

Ziya Gokalp, Erol Glingor, Tirk Sosyolojisi, Milliyetcilik, Kiltiir, Medeniyet, Din.
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abstract
Erol Gungor’s Critical Interpretations of Ziya Gokalp

This article is studying Erol Gungor’s critical interpretation, one of the most
important scholars who are considered nationalist because of his approaches
to the main issues of Turkish sociology, of Ziya Gokalp, the founder of Turkish
sociology and the first representative of nationalist school in Turkey. The
aim of the article is to classify, analyze and evaluate the criticisms of Erol
Gungor about Gokalp's ideas about some important issues of Turkish society
and sociology. Erol Gungor has been criticized for Gokalp's understanding of
modernization and westernization, understanding of religion, understanding
of culture and civilization, and understanding of nationalism. However, when
the quality of these criticisms is examined, it is seen that Gungor certainly does
not deny the value of Gokalp as a pioneer of nationalist school in terms of
Turkish sociology, even, that he is not disregarded in terms of Turkish sociology
and Turkish nationalism. Because it is known that in addition to the temporal
difference between Gokalp and Glingér's time, there are important changes
in Turkish society and political life during this period of time. For this reason,
Gungor's criticisms should be understood as revising Gokalp's thought and
sociology, completing the missing aspects and evaluating some practical ideas
and practices that are produced in accordance with the social problems of the
republic's establishment period.

keywords

Ziya Gokalp, Erol Gungor, Turkish Sociology, nationalism, culture, civilization,
religion.

“Kader, Ziya Gékalp ve Erol Giing6r’ii ortak yapmustir.
Her ikisi de kisa yasadilar ama Tiirk diisiincesinde model oldular.”
Prof. Dr. Zeki Arslantiirk

Giris

Turk sosyolojisinin ve dislince tarihinin iki blylk degerini, Gokalp ve Glingor’u,
tek makale igerisine sigdirmanin, bu satirlarin yazari igin “boyundan buytk is-
lere kalkisma” ciretkarhgi sayilacagi bilincine ragmen, onlara Tirk sosyolojisi
adina duyulan minnettarlik ve takdir duygulari bu ¢alismanin ortaya ¢ikma-
sinda 6nemli bir saik olmustur. Bu konuda gelebilecek itirazlara cevap igin ise
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GUngor’an bir climlesi ve calisma konulari yeterli olacaktir. “..Bir ilmi mese-
lenin bir istekle veya hatta duygulara bagl olarak ortaya ¢ikmasi, o konuda
yapilan tartismalarin, ileri siiriilen iddialarin degerini hicbir zaman diisiirmez.”
(Glingor, 1992:9) ilkesine uygun olarak Glingor de ilmfi gcalisma ve gayretinin ne-
redeyse timuni ¢ok sevdigi Turk milletinin meselelerine hasretmistir. Nitekim
Glingor’lin Dinden Buglinden: Tarih, Kultdr, Milliyetgilik kitabinin 1982 baski-
sinin 6n s6ziinde Nur Vergin, Erol Glingdr’in bu Ulkeyi bu kadar teferruatiyla
bilmesine sasirdigini ifade etmekte ve bunu “sevginin bilgi edinme siirecindeki
agirhikli yeri” ve GlUngor’ln zekasi ve teorik bilgi birikiminin bir sonucu seklinde
izah etmektedir.

Batida sosyolojinin 19. Yizyilda akademik bir disiplin olarak ortaya cikisi
nasil ki toplumda meydana gelen degisimlere eslik eden sorunlarla iliskiliyse,
gerek Osmanlinin son dénemleri gerekse Turkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu su-
recinde toplumda ve siyasette yasanan bircok soruna ¢6zim arayisi da Turk
sosyolojisinin tesekkiiliinde 6nemli rol oynamistir. Bu baglamda sosyologlarimi-
zin Batili sosyologlarin teorilerinden hareketle kendi toplumlarinin sorunlarina
¢Oziim Onerileri getirdikleri gortlmektedir. Ziya Gokalp’in Fransiz sosyolojisi ve
Emile Durkheim, Prens Sabahattin’in ise LePlay’in etkisindeki sosyolojik ekoliin
takipgisi olmasi bu duruma verilebilecek iki 6rnektir. Ancak buradan hareket-
le sosyologlarimizin sadece Batili bilim adamlarini taklit etmek suretiyle Turk
sosyolojisini insa ettikleri hatasina diismekten kacinilmalidir. Zira islam ve Tiirk
disindrleri, mutasavviflari, sairleri ve fikir adamlari da onlarin beslendikleri
baslica kaynaklardir. Ayni sekilde zengin birikimiyle, Tiirk kiltiiriiniin, islam kiil-
tlrindn ve bilgisinin onlar Gzerindeki tesirini de dikkatlerden uzak tutmamak
gerekir.

ilk sosyologlarimizdan itibaren toplumsal sorunlarimiza egilme siirecinin
odaginda “batililasma meselesi”ni gérmekteyiz. Esasinda bu mesele bu do-
nemde ortaya ¢ikan bir olgu olmayip, Osmanlinin son birkag ylzyilinda devlet
adamlarinin, fikir adamlarinin, hatta sair ve edebiyatcilarin en 6nemli tartisma
mevzularindan biri olagelmistir. Bu meselenin beraberinde getirdigi modern-
lesme, kiltur degismesi gibi diger bircok mevzu da Tiirk sosyolojisinin baslica
konulari arasinda yer almistir. Sosyologlarimiz, diger fikir adamlarimiz ve devlet
adamlarimiz bu silrecte toplumsal sorunlari ¢6zim metotlari ve tercihlerine
gore, ¢cozimlerini temellendirdikleri kaynaga gore siniflandiriimislardir: Batici-
lar, islamcilar, Tiirkgiiler, Osmanlicilar, sentezciler gibi.

ilk Tirk sosyologu olmasinin yani sira yeni kurulan cumhuriyetin kurulusu
ve toplumsal felsefesine fikirleriyle kaynaklik etmesiyle dne cikan Ziya Gokalp
Turkgulik akiminin da énciistidiir. Ancak ayni zamanda “Tiirklesmek, islamlas-
mak ve Muasirlasmak” olgularini bir araya getirmesi yoniyle onun sentezci
oldugu ve yine bazi fikirlerine atifla Batici oldugu da ifade edilmektedir. Konu-
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nun anlasilmasini saglayacak yeterlilikteki bu kisa girizgahtan sonra, Gokalp’in
yerini belirleme tartismasini mevcut ve gelecekte yapilacak baska arastirmala-
ra birakmak gerekir.

Ziya Gokalp’e yoneltilen tenkitler incelendiginde, ona gerek kendi déne-
minde gerekse sonraki donemlerde yoneltilen elestirilerin cogunlukla onun
toplumsal sorunlara 6nerdigi receteler ve onun siyasi fikir ve tutumlari tzerin-
de yogunlasmis oldugu anlasiimaktadir.

Erol Glingdr’lin tenkitlerine gegmeden 6nce, Gokalp’i elestiren diger fikir
adamlarini hatirlamakta fayda vardir. Oncelikle Gokalp’in yasadigi ddnemden
ginimize degin onun fikirleri etrafinda siregelen tartismalarin, toplumsal
sorunlarimizin nedenleri ve ¢6zim yollari etrafinda cereyan ettigini ifade et-
mek gerekir. Gokalp’e yoneltilen elestiriler incelendiginde kendi déneminde
cok fazla elestiriye maruz kalmadigi gérilmektedir (Oral, 2006: 21). Stphesiz
Gokalp’in Turkiye’de sosyolojinin kurucusu olmasi ve glicli bir taraftar kitlesine
sahip fikirleriyle buyik bir ideolog olmasi, onu elestirmenin ¢ok kolay olmadi-
gini izah edebilecek hususlardan biridir. Bilhassa ittihat ve Terakki’nin siyaset
ve diisiincede basarisizliginin anlasilmasindan sonra, ittihat ve Terakki’nin dii-
siince ve eylemlerinin fikir babasi kabul edilen Ziya Gékalp’in bir yandan siyasi
diistinceleri bir yandan da ilmi calismalari elestirilere maruz kalmistir. Orne-
gin; Gokalp’in takipgilerinden sayilan Mehmet Emin Erisirgil onu elestirenler
arasinda yer almaktadirlar. Yine Niizhet Sabit, Resit Galip, Mustafa Sekip Tung,
Sevket Siireyya Aydemir, Halide Edip Adivar, Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Hiise-
yin Kazim Kadri gibi yazarlarin elestirileri bulunmaktadir (Oral, 2006: 27-32;
Kadri, 1989). Calismamizin ileriki asamalarinda gorilecektir ki, Erol Glingor,
Gokalp’i elestirenler arasinda nazik ve saygih tslubu ve Tirk toplumunun tarih-
sel ve sosyolojik gercekligine dayali tespitleriyle temayiiz etmektedir. Ornegin;
Gokalp’in talebesi Mehmet Emin Erisirgil’in elestirileri oldukga kirici boyuttadir
(Oral, 2006: 26-33).

Tipki Glingdr gibi, Hilmi Ziya Ulken de, Gokalp’in geliskili gériinen diisiince-
lerini onun yasadigi donemin sikintilarini dikkate alarak yorumlamistir: “..G6-
kalp bu olaganiistii karmasik durumda, bu zit sorulara cevap vermek zorunlu-

lugundayd.. ictimai felsefesinin hizli degismeleri ve bazi ¢elismeleri bundan ileri
gelmektedir.” (Ulken, 1979: 374).

Bahsi gecen bu yazarlarin ve fikir adamlarinin elestirilerine bakildiginda
¢ogunun, Gokalp’in toplumsal meselelerimize iliskin fikirlerine ve siyasi duru-
suna yonelik oldugu gorilmektedir. Bununla birlikte Gokalp’in “ictima-i usul-i
fikih” adini verdigi ve onun Fikih Usull anlayisini iceren projesi ve dislincesi
de, yine dénemin yenilikgilerinden sayilan izmirli ismail Hakki tarafindan eles-
tirilmistir (Topal, 2012: 22-23).
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Gokalp’e yoneltilen bir diger elestiri onun yontemine yoneliktir. Tark Mil-
liyetciligi hakkinda arastirma yapan Uriel Heyd Gokalp’in stubjektif yaklasimini
elestirerek, onun siyasi dislince ve hedefleri dogrultusunda yorumlar yaptigini
bu nedenle disiincelerini degistirme yoluna gittigini belirtmektedir. Yine Heyd
Gokalp’in goruslerini tarihsel, ekonomik ve istatistiksel verilere degil, kelime
oyunu haline getirdigi gézlem ve sonuglara dayandirdigini iddia etmektedir.
Gokalp’in burjuvazinin emellerine hizmet ettigini ve onun sisteminde dinin asla
yeri olmadigini belirtir (Heyd, 1980: 112-123). Fakat birgok fikir adami Heyd’in
degerlendirmelerinin objektiflikten uzak oldugunu ifade etmektedir (Erdz,
1983: 202-203).

GuUngor’lin Gokalp’i elestirel degerlendirmeleri incelenmeden 6nce,
GUngor’ltn, dusincelerine her noktada katilmasa da, Ziya Gokalp ve Miimtaz
Turhan’i Turk milliyetciligi baglaminda kendisine rehber olarak gordugini (Su-
basi, 1995: 194) hatirlamakta fayda vardir.

Zeki Arslantiirk esasinda, Gokalp ve Glingdr’iin konularinin ve amacglarinin
ayni oldugunu, ancak aralarinda metot farkhliklarinin bulundugunu belirtmek-
tedir:

“..Metot itibariyle o, Gékalp’ten daha millidir. Zira Gékalp, sos-
yolojisinde E.Durkheime’e, psikolojideki metodunda da G.Tarda
siki sikiya baghdir. Halbuki Erol Giingér’iin metodolojisi, Tiirk ta-
rihinin gergeklerinden kaynaklanan antropolojik metotlara daha
yakindir.”(Arslantiirk, 2009: 154).

Gungor, milliyetci ekol icerisinden Gokalp’i ilk tenkit eden sosyolog ola-
rak nitelendirilmektedir. Resmi ideolojinin benimsetilmesi amaciyla Osmanli'y
reddeden sosyoloji anlayisini elestiren Glingor, bu manada kdiltlirel mirasi esas
alan yerli bir sosyoloji gelenegi olusturmasi yonleriyle, Tlrk sosyolojisinin gelis-
tirilmesine vesile olmustur. Bu nedenle Gokalp ile birlikte Tlrkiye’ye giren Av-
rupa kaynakli sosyolojinin, tam olarak Erol Glingor ile birlikte Turk Sosyolojisine
dontstugi ifade edilmektedir (Alptekin, 2008: 463-464).

Gungor, tarihsel ve sosyal gerceklige dayali ilkeli ve bilimsel elestirilerde
bulunmustur. Glingér’'iin Gokalp elestirilerinin tahrip edici yahut tahkir edici
hicbir unsur tagimadigl gérilmdstir. Bilakis Gokalp’in Tiirk sosyolojisi ve Turk
milliyetciligi agisindan kiymetini siklikla takdir etmistir. Mesela; Gokalp’in Bati
sosyolojisini memleketimize getirmekle Tirk sosyolojisi igcin dnemli bir hizmet
yaptigini takdir etmektedir (Gling6r, 1993a: 39). Yine Gokalp’i “milletimizin ye-
tistirdigi en biiyiik miitefekkirlerden biri” olarak nitelendirmektedir (Glngor,
1976b). Yine ayni makalede “Gékalp, bize hicbir mevki ve makam diisiinmek-
sizin sirf dogru bildigi fikirler yolunda her iktidari uyarmayi vazife bilen ve bu
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niyetle politik hayati takip eden bir diisiince adaminin en iyi 6rnegini vermistir.”
(Glngor, 1976b).

Gungor, Gokalp’in fikirlerinde istikrarli olmadigini dislinse de, zor donem-
lerdeki birlestiricilik rolini 6vmektedir: “Ziya Gékalp, her biiylik siyasi degisik-
likte kendi fikirlerinde yaptigi énemli diizeltmeler dolayisiyle sabit ve istikrar-
It bir gériis sahibi olamadi, ama hakikaten ikinci Mesrutiyet devrinde ondan
daha birlestirici rol oynayan baska bir Tiirk disiintirii gésterilemez.” (GUngor,
1975: 229). Bu ifadelerde oldugu gibi Glingor’iin ¢ogunlukla Gokalp’e yonelik
elestirel yorumlarinda hemen ayni paragraf icinde Gokalp’i takdir ettigi dikkat
cekmektedir.

Ote yandan Giingdr’iin Gokalp’e yénelik elestirel yorumlari, Yilmaz
Ozakpinar’in fikir hayatinin ruhu olarak tasvir ettigi “elestirel isbirligi” niteligi-
ne de sahiptir. Ozakpinar’a gore, “elestirel isbirligi fikir hayatinin ruhunu ifade
eder... eger gaye hakikate ulasmak ise elestiri sarttir. Fakat hepimiz hakikati
ariyorsak ayni zamanda isbirligi yapiyoruz demektir.” (Ozakpinar, 1987: 72). Ni-
tekim Glingor de boyle yapmis, Gokalp’in sayesinde tilkemizde tniversitede ilk
defa sosyoloji kiirstisii kuruldugunu, Gokalp’in imparatorlugun pargalanmasi
tehlikesi karsisinda énerdigi, “Tiirklesmek, islamlasmak, Muasirlasmak” for-
milindn digerlerinin 6nerdigi kurtulus carelerine gére daha gercekgi, daha bir-
lestirici gorundiugund teslim etmistir (GUngor, 1993a: 39). Glungor’in, Gokalp'i
“Tiirk kaltdiriini yanlis anlayanlarin en kaliteli érnedi” olarak nitelendirmesi de
Ozakpinar’in énerdigi “elestirel isbirligi”nin Giingdr’de misal buldugunu goés-
termektedir. Alver, Erol Glingor’iin Gokalp elestirisini “cesaret verici ve ¢igir
agicr” olarak degerlendirmektedir (Alver, 2013: 101). Gling6r’in Gokalp elesti-
rilerinin bir diger niteligi de, Bilgin’in cok yerinde tespitiyle, onun fikirlerini red
veya kabul kategorilerinin disinda “bir asma ¢abasi” olmasinda yatmaktadir
(Bilgin, 2010: 327).

Bati sosyolojisini Turk toplumuna uyguladigl gz 6niinde bulunduruldu-
gunda, Gokalp’in Tirk sosyolojisi ve milliyetciligi icin degeri aciktir. Ancak ge-
rek o donemde pozitivist anlayisin hakim olmasindan kaynaklanan gerekse de
Gokalp’in yasadigi donemin siyasi ve sosyal sartlarindan kaynaklanan imkan-
sizliklar nedeniyle, Gokalp Bati sosyolojisine elestirel bakamamistir. Bu bakim-
dan, Glingér’un elestirel yorumlari onun, Gokalp, Ziyaeddin Fahri Findikoglu ve
Miimtaz Turhan’in temsil ettigi milliyetci Tlrk sosyolojisi gizgisinin yenileyici,
1slah edici halkasi olmasini saglamistir. Digerlerinin toplumun ve devletin daha
sikintih oldugu donemlerde yasamis olmalari ve tecriibelerinin sekillenmesinde
doénemin etkisini tasimalarindan dolayi, Ziya Gokalp, Mimtaz Turhan ¢izgisinin
elestirilebilecek veya basarisiz gorilebilecek yonlerini degerlendirme imkanina
sahip olan Gilingor’lin, bu cizginin en olgun ve tarihi ve toplumsal gercekliklere
uygun halini temsil ettigi soylenebilir. Ancak bazi yazarlar, modernlesme ko-
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nusundaki fikirlerinden ve Gokalp’i elestirilerinden hareketle Gling6r’lin, Ziya
Gokalp-Miimtaz Turhan gelenegini hesaplasarak stirdird(igl kanaatine varmis-
lardir (bkz. Basak, 2010: 120).

Gilngor’iin Gokalp’in sosyolojisine ve disiincelerine yonelik elestirel yo-
rumlari incelendiginde gorulecektir ki Glingor bu tutumuyla, Ersal’in da tespit
ettigi gibi “Kendisinden sonra gelecek nesillere serh edilmis bir G6kalp mirasi
birakmistir.” (Ersal, 2012: 486).

Gungor’ln fikirleri toplumumuzun bugiinki meselelerine ¢6zim getirme
niteligini korumaktadir. Bu bakimdan Giingor’iin tarihsel ve glincel kiltlrel ve
toplumsal dinamiklerimize dayali sosyoloji anlayisi, onun elestirileri ve gelis-
tirdigi fikirler Turk sosyolojisinin gelecegi icin olduk¢a mihimdir. Buglin Tirk
sosyolojisi glinimiiz meselelerine uygun bir yaklasim sergilemek istiyorsa, bu
toplumun tarihinden, kiltiriinden esin almali ve Gokalp’in de Gilingor’iin de
fikirlerini dikkate almahdir. Gékalp, Glingor ve diger sosyologlarimizin bu bi-
limsel mirasini, disiince zenginligini anlamanin 6énemi ¢agdasimiz olan Turk
sosyologlarinin da dile getirdikleri bir husustur (Bkz. Tuna, 2002; Sezer, 1991;
Kayali, 2005). Ustelik Ziya Gokalp’in 48, Erol Glingér’iin 45 yasinda vefat ettigi
dikkate alinirsa, ikisinin de kisa 6murlerine ragmen eserleri ve fikirlerinin etkisi
ve degeri daha iyi anlasilacaktir.

Ziya Gokalp’in ve Erol Glingor’lin Gzerinde durduklari baslica ortak olgu-
lar, kliltlr, medeniyet, din, batililasma ve milliyetgiliktir. Bu nedenle makalede,
GUngor’ln elestirel yorumlarini tasnif ederken bu kavramlar esas alinmistir. Bu
c¢alismanin niteligi konu hakkindaki verileri, Glingor’iin kitaplari ve makaleleri
basta olmak lzere ilgili kaynaklardan inceleme, uygun sekilde tasnif etme ve
yorumlamadir. Makalede Glingér’iin Gokalp’e yonelik elestirel yorumlarini ige-
ren ifadelerinden uzun alintilar yapilmis olmasinin nedeni, Glingdr’iin yaptig
elestirilerin sebeplerini izah etmekle kalmayip, ayni zamanda Gokalp’in, yasa-
dig1 donemin hangi niteliklerinden dolayi bu fikirleri serdettigini de aciklamasi-
dir. Glngor’un elestirilerinin mahiyeti ve niteliginin dogru anlasilabilmesi igin,
bu ifadelerinin bir arada gorilip degerlendirilmesi gerekmektedir.

Modernlesme ve Batililasma Anlayis1 Hakkinda Elestirel
Yorumlar

Osmanlinin son dénemlerinden baslayan, ancak Cumhuriyetten itibaren de-
vam eden hatta gliniimize kadar gelen siirecte Tirk distinUrlerinin ve sosyo-
loglarinin mihim tartismalarindan biri stiphesiz batililasma ve modernlesme
meselesi olmustur. Glingdr Batililasma veya Bati medeniyeti dairesine girme
probleminin bugilin neredeyse bitiin memleketlerin ortak problemi oldugunu
belirtmektedir (GUngor, 1975: 84; Capcioglu, 2015). Modernlesme meselesin-
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de, yasanan tarihsel ve toplumsal siire¢ ve aydinlarimizin bu sirecteki fikir ve
tutumlarini goéz 6ninde bulundurmadan Goékalp’in ve Glngor’ln distnceleri-
nin anlasilmasi gui¢ olacaktr.

Gokalp’ten itibaren, Bati sosyolojisi sosyologlarimiz tzerinde oldukca et-
kili olmustur. Onlarin teorileri esas alinmis ve onlarin toplumsal meseleler igin
Ongordugl ¢coziimler takip edilmistir. Bu manada sosyologlarimizin Batililasma
ve modernlesme fikri izerinde de biyilik oranda Bati sosyolojisi belirleyici ol-
mustur (genis bilgi icin bkz. Alver, 2013).

Ziya Gokalp batililasma ve modernlesme ile ilgili tartismalarin 6ncilerin-
den sayilmaktadir. Glingor ise, bu meselede hem seleflerini elestirel degerlen-
dirmeye tabi tutarak hem de onlarin bazi diisiincelerini gelistirerek, kendi fikir-
lerini serdetmis, tarihi tecriibenin, kiltlrel mirasin ve mevcut yerel kiltirin
vasitalarini temel alarak kendi ¢ozimiini formle etmistir.

Gungor, Gokalp’in “Tanzimatgilari Bati medeniyetini “yarim-yamalak”
alarak memlekette bir siirii ikiliklere yol agtiklari” gerekgesiyle elestirdigini
belirttikten sonra, Gokalp’in bu tenkitleri yaptigi doneme dikkati ¢ceker ve im-
paratorlugun parcalanmakta oldugunu hatirlatir (Glingor, 1993a: 23). Ancak
Glingor’lin ifadelerinden, Gokalp’in bu fikirlerine tam olarak katilmadigi an-
lasiimaktadir. Glingér’lin Tanzimatgilarin ve ardindan da Abdilhamit’in baz
yonleriyle sikintih da olsa modernlesme konusunda basarili oldugunu, buna
mukabil Cumhuriyet doneminde, Tanzimat’in modernlesme gelenegi reddedi-
lerek Batililasmanin tercih edildigini ifade etmesi bunu géstermektedir (Glin-
gor, 1993a: 27). Gungor boylece batililasma ve modernlesme kavramlarinin
ayni anlami ifade etmedigini ortaya koymustur. Batililasma ve modernlesme
konusunda Ziya Gokalp’e yoneltilen diger elestiriler de, cogunlukla onun bu iki
kavrami ayni anlamda kullanmasina yoneliktir. Hatta bazi sosyologlar Gokalp’in
bu tutumunu, onun en 6nemli yanilgisi saymaktadirlar: “Gékalp’in sosyoloji sis-
teminde gliniimiiz gergekleriyle uyum saglamayan bazi sapmalara ve yanilgi-
lara da rastlamaktayiz. Kanaatimca Batililasma ile modernlesmeyi (asrilesme)
esdeger gérmesi, bu yanilgilardan en 6nemlilerini teskil ediyor.” (Turkdogan,
1987: 275).

Gungor, Batililasmanin, Avrupalilasmak seklinde anlasiimasi gerektigini
belirtmektedir. Modernlesme ise, ona gore, Avrupa’nin Urettigi ortak birikim-
den vyararlanarak maddi alandaki gelismeleri yakalamak ve bunu Misliman
Turk kaltirine uyumlu hale getirmektir (Glngor, 1993b: 136). Glingér’e gore;

“Avrupalilasmak icin gercekten Avrupali gibi olmak lazimdir. Bizim
klasik Avrupacilarin hakh olduklari nokta budur. Fakat Avrupalilas-
mak ile modernlesmek ayni sey degildir. Bu yiizden modernlesmek
icin mutlaka Avrupali olmak gerekmez. Zaten bir milletin bir baska
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millete ait kiiltiirii oldugu gibi benimsemesi imkdnsizdir. Bu tipki
bir millete ait tarihin bir baska millet tarafindan aynen yasanmasi
gibi olur.” (Glingor, 1992: 25).

Gungor, Gokalp’ten sonra da Turkguler’in baslica disturunun “Tiirk mille-
tindenim, islam immetindenim, Garp medeniyetindenim” formili oldugunu
ve Turkgllerin, Batihlasma fikrini milliyetgilikle uzlastirirken Gokalp’e basvur-
duklarini belirtmektedir (Glngor, 1992: 13).

Gingor’e gore, Ziya Gokalp’in tesirindeki aydinlar; “... Halka ait herseyin
milli, buna karsilik segkinlerin meydana getirdigi kiiltiiriin bastanbasa kozmo-
polit ve yabanci oldugu kanaatine” vardiklarini belirtir. Bu nedenle bunlar, me-
sela telli baglamayi Tirk’e ait fakat tamburu Bizans’a ait saymaktaydilar. Yine
klasik Turk mizigi yabanci sayilarak devletin kiiltiir politikalarinin disina itilmis
ve bunun yerine Bati miizigi getirilmistir (Glngor, 1993a:112). Gilingdr bu hu-
suslari elestirel bir dille degerlendirmis, Bat1 kiiltiriiniin tamamiyla alinmasini
yersiz bulmustur (Glingo6r, 1993a: 112-135).

Modernlesme ve batililasma olgusundan bagimsiz diisiinilemeyecek olan
kiltir degismeleri konusunda Glingor’iin, minevverlerin tg¢ gruba ayrildigini
belirttigi ifadesindeki son kategorinin Gokalp’i tarif ettigi soylenebilir:

“Memleketimizde kiiltiir degismeleri hakkindaki gériisleri (i¢
kisma ayirmak mimkiindiir: Miinevverlerimizin biiyiik ¢ogunlu-
dgu bati medeniyetinin Tiirkiye icin liizumlu gériilen unsurlarinin
—bunlar lizerinde bir anlasma olmamakla beraber- iktibas edilme-
sine taraftardirlar. Bu ¢ogunluk kanaati disinda kalan fikirlerden
biri batt medeniyetinin ancak biitiin halinde alinabilecedi, ¢linkii
kiiltiir unsurlarinin birbirinden tecrid edilemeyecedi gériisiine
dayaniyor. Yine miinevverler arasinda azinlkta bulunan baska
bir fikre gére yerli kiiltiiriin saf kalmasi Tiirkiye’nin yasamasi ve
gelismesi icin daha énemlidir. Bu sonuncularin da bir kismi milli
kiiltiiriimiiziin [slami unsurlari, bir kismi ise Islamiyet tesiri disinda
kalmis farzedilen orijinal unsurlari iizerinde 6nemle durmaktadir.”
(Gungor, 1975: 96).

Gungor kiltiir degismelerinde birokratik miidahaleleri dogru bulmaz, bu-
nun tabii bir slireci hizlandirmak veya yavaslatmaktan baska bir ise yarama-
digini belirtir (Glingor, 1975: 99) Glingor, Tanzimat ve Gulhane fermanlarinin
Turkiye’'yi modernlestirmek iddiasiyla Batili devletler tarafindan empoze edilen
birer anlasma oldugunu disinmektedir (Glingor,1975: 88). Aydinlarimiz ara-
sinda gorulen Avrupalilasma istegini ise soyle izah etmektedir: “Avrupall olma
gayretinin en kuvvetli saiklerinden biri de Avrupalilarin diismanligindan kurtul-
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mak ve béylece ardi ardina gelen hagli seferleri felaketine bir son vermekti.”
(Glngor, 1975: 90).

GuUngor Avrupalilasma konusunda bir elestirisi de, Baticilarin savundugu
“cagdas uygarlik diizeyi” kavramina yoneliktir. Glingor bu kavramla her iyi ve
glizel seyin Bati diinyasinda bulundugunun kastedildigini ifade ederek, bu an-
lamdaki Batililasmay! elestirmistir (Glingér, 1992: 62). Cagdas uygarlik diize-
yine ulasma hedefi, Gokalp’in fikir babasi oldugu Cumhuriyet déneminin en
onemli projelerindendir.

GuUngor Gokalp’in Abdiilhamit’e baskaldirmasini agikca elestirmektedir.
Ustelik Gokalp’in vefatinin 50. Yili miinasebetiyle kaleme aldigi yazida bu eles-
tiriyi yapmasi dikkat cekicidir : “Abdiilhamit idaresine karsi ittihatgilarla birlikte
baskaldirmasi Gékalp’in en zayif tarafidir. Hayatinin muhasebesini yapmis ol-
saydi herhalde bu hareketinden dolayr pismanlik duyardi. Ama Gokalp fikirleri-
ni kontrol etmek igin bile geriye bakmayan bir adamd. Her defasinda bir son-
raki safhayi disiindii. Gelecek Tiirk cemiyetinin nasil olmasi gerektigini hayal
etti.”(Glingor, 1974).

Gingor, kimi aydinlarimizin milliyetcilik anlayisinin, modernlesme ile birlik-
te zayiflayan milli kimligi, milli tarih gibi bazi sembollerle koruma refleksi oldu-
gunu disiinmektedir. Burada yine 6rtili bir Gokalp elestirisi fark edilmektedir.
Zira milli tarih, milli din (Tarkglltuk dini) projelerinde Gokalp’in payi blylktir
(Gungor, 1975: 60-70; Glrsoy & Capcioglu, 2006: 89-98).

Gungor, batililasma konusundaki fikirlerinden dolayl sadece Gokalp’i de-
gil, garbiyatci olarak bilinen aydinlari da elestirmektedir. Ote yandan Giingér,
“modernlesme”yi “sanayilesme” anlaminda kullandigini belirtmesine ragmen
“modernlesme”yi bazen “sanayilesme”, bazen “teknik medeniyet”, “Batililas-
ma”, bazen de “modern medeniyet” terimleriyle es anlamli kullanir. Modernles-
me ve Batilllasmayi ayristirdigi ve bu ayrima dikkat ettigi yerler siyasi elitlerin
ve aydinlarin bu konuyla ilgili gérislerini aciklayip elestirdigi yerlerdir.” (Basak,
2010: 139).

Gokalp’in modernlesme yaklasimini elestirmekle birlikte, Glingor’iin de
bilhassa tasavvuf gibi islam’in bazi meseleleri konusundaki yaklasimlarinda
modernlesme paradigmasinin etkilerinden kurtulamadigi ifade edilmektedir.
“Ne var ki hepimiz icinde yasadigimiz ¢agin ¢ocuklariyiz. Bu yiizden Giingér’iin
diisiincelerinde de kendi déneminin izlerinin, ézellikle sosyal bilimlere hdkim
olan modernlesme paradigmasinin etkilerinin gérilmesi sasirtici degildir.”
(Amman & Hira, 2017: 161).
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Din Anlayis1 Hakkinda Elestirel Yorumlar:

Gokalp’in Tirklesmek, islamlasmak ve Muasirlasmak (1918) ile Tirk¢ulugin
Esaslari (1923) adli iki eseri arasinda fikirsel bazi donlistimler goriilmektedir.
Bu iki eserin yazildigi donemler arasinda gecgen siirecte devlet ve toplum agisin-
dan sartlar degismistir ve Gokalp bazi konulari revize ederek yeniden degerlen-
dirmistir. Aradan gecen zaman icinde Osmanli Devletinin yikilmasiyla birlikte
Gokalp’in din konusundaki ve din-toplum iliskisi konusundaki fikirleri de bazi
degisiklikler gostermistir. Glingor onun dine yaklasimini yorumlarken, bu tarih-
sel slireci gdrmezden gelmemistir.

GuUngor’lin Gokalp’in din anlayisina yonelik degerlendirmelerinin yer al-
dig1 en énemli ¢alismasi, “Ziya Gékalp ve Tiirkgiiliikte Din Meselesi” adli ma-
kalesidir. Onun bu makalesi ilk defa Atsiz Armagani icerisinde, 1976 yilinda
nesredilmistir. Glingér bu makalede evvela yeni Turk hayatinda dinin yerini
ilk defa Gokalp’in anlattigini belirterek giris yapmistir (Glingér, 1976a: 267).
Daha sonra Gokalp’in din anlayisini onun eserlerinden hareketle yorumlamis
yer yer elestirmistir. Biz de blylik oranda Gilingor’in bu makalesi tGzerinden
onun Gokalp’in dine yaklasimi hakkindaki bir kismi elestirel olan yorumlarini
degerlendirecegiz.

Gungor, oncelikle Gokalp’in Tirkiye’de 6nemli bir mesele olan dine ¢ok az
yer vermesini elestirmistir. Hatta bunu “gecistirme” olarak nitelendirmis, ancak
bu durumun nedeninin muhtemelen “o glinkii siyasi atmosferin dini Tiirkgiiliik
konusunda ihtiyath davranmayi gerektirmesi” oldugunu distinmustir (Gin-
gor, 1976a: 268).

Gilngor’in bu konudaki degerlendirmesini onun ifadeleriyle vermek uy-
gun olacaktr:

“ ... 0 zamana kadar diistincelerini daginik makaleler, ders not-
lari, konferanslar, sohbetler ve siirler halinde yazmis bulunan
Goékalp, ‘Tiirkgiiliigiin Esaslari’ ile ilk defa biitiin bu gériislerini
derli-toplu bir biitiin haline getirmistir. Fakat dikkat edilirse, Tiirk
milliyetciliginin bu temel eserinde dinle ilgili olarak sadece ‘Dini
Tiirkgiliik” bashdgr altinda bir buguk sahifelik bir kisim bulundugu
goriiliir. Bu kissmda Gékalp, dinf Tiirkgiiliik denince ‘din kitapla-
ri ve hutbelerle vaazlarin Tiirkge olmasi’ni anlamaktadir; éyle ki,
Tiirkgtiliikte din meselesi onun icin bir dil meselesinden ibarettir.
Bu diistinceyle Ziya Gékalp'l; Cumhuriyet devrinin laik inkilapgila-
rindan ve hatta dinde reform yapmak isteyen din disi aydinlardan
ayirt etmek ¢ok glictiir. Ziya Gékalp ¢apinda bir sosyolog ve miite-
fekkirin Tiirkiye’deki en biiyiik problemlerden birini birka¢ parag-
rafla adeta ‘gecistirmesi’ akla bit takim ihtimaller getirmektedir;
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bu ihtimallerden en kuvvetlisi de o glinkii siyasi atmosferin ‘dini
Tiirkgiliik’ konusunda ihtiyath davranmayi gerektirmesidir. Pek
mimkiindiir ki Ziya Gékalp yasasaydi bu konuda eksik, hatta bos
biraktigi noktalari etrafli bir sekilde ele alacakti. Bir politikaci veya
devlet adami “din ile devlet ayri seylerdir’ diyerek basit bir kagis
yolu bulabilir ve probleme karsi ilgisiz kalabilirdi; ama bir sosyo-
logun hele yeni bir cemiyet tipi lizerinde sistemli fikirler (ireten bir
miitefekkirin baslica islerinden biri yeni Tiirkiye’deki din hayatinin
nasil olacagini diisiinmektir. iste bu yiizdendir ki, Gékalp’in din?
Tiirkgiiliik tizerindeki fikirlerini "Tiirkgdiliigiin Esaslari” adl eserin-
den degil de ondan hemen énce yazdiklarindan ¢ikarmak zorunda
bulunuyoruz. Bu kaynaklardan baslicalar ‘Tiirklesmek, islamlas-
mak, Muasirlasmak’ ve Kiigiik Mecmua’nin besinci sayisinda ya-
yinladigi "Dine Dogru" adli makalesidir.” (Glngor, 1976a: 268).

Glingor Gokalp’in din toplum iliskisi konusundaki diislincelerinin kaynagi-
niizah ederken, onun din konusunda bir yandan Durkheim’den esinlenip diger
yandan kendi hayatinda dini ve mistik inanclarin etkisinde kalmis olmasinin,
din anlayisinda birtakim ¢atismalara yol actigina dikkat cekmistir:

“Go6kalp’in bir sosyolog olarak din hakkindaki fikirleri, herkesin
isittigi gibi, Durkheim’dan gelmektedir. Biz bu pek tekrarlanan
nokta lizerinde yeniden duracak degiliz, sadece Durkheim sosyo-
lojisinin iki ana ¢izgisini bir daha hatirlatmak istiyoruz. Birincisi,
Durkheim’a gére, cemiyet hayatinin temeli din hayatidir; biitiin
sosyal miiesseselerin, hatta diistiincemizdeki mantik kaliplarinin
temeli dinde bulunur. ikincisi, Durkheim Comte’tan gelen bir po-
zitivist zihniyete sahiptir; o da Comte gibi kendi devrindeki bati
diinyasinin artik din birligi yoluyla ayakta tutulamayacagdini, ce-
miyetin son tekdmiil merhalesinde pozitivist diisiinceye ulasmis
bulundugunu, bu disiincenin cemiyet tarafindan benimsemis ol-
makla tipki din gibi kutsal bir mahiyet kazandigini diisiintiyordu.
Ziya Gékalp’in yazdiklarini okurken bu iki noktayr daima hatirda
tutmak gerekir. Su farkla ki, Gékalp biitiin hayatinda dini ve mis-
tik inanglarin tesiri altinda kalmis bir insandir; Durkheim’in poziti-
vist bir kafa ile sadece bir sosyal realite olarak inceledigi din onun
vicdaninda daima akisler ve catismalar yaratmistir. Bu son nokta
Goékalp’t inceleyecek bir psikolog igin ilgi ¢ekici bir arastirma konu-
su olabilir.” (Glingdr, 1976a: 269).

Glingor, Gokalp’in dinin ferdl hayattaki yeri konusunda Dine Dogru ma-
kalesindeki ifadelerini aktarir: “Hiilasa din bazi insanlari evliyalik mertebesine
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ctkarmakla onlara fevkalbeser bir metanet, saburluk, bir sefkat ve fedakdrlik
veriyor...Bu yliksek ferag ve sekinetin daha zaif bir derecesi ekser miiminlerde
de mevcuttur.” (GlUngor, 1976a: 271). Ardindan Gokalp’in dinin toplum hayatin-
daki yerini peygamberlerin etkisi ile izah ettigini belirtmektedir:

“Bir inang sisteminin cemiyetleri terbiye edebilmesi icin bir sosyal
organizasyona ihtiya¢ vardir ki, Gékalp bu organizasyonun (im-
met oldugunu séyliiyor. Peygamberler iimmet teskilati kuran kim-
selerdir...Ummet, cemiyetlerin tekamiiliinde millet merhalesinden
daha énce gelir; bir dini camiaya mensup kavimler, dil ve kiiltiir
itibariyle ayri olduklarinin suuruna vardiklari zaman bu ayriliklari
siyasf istiklal ile de tamamlayarak millet hayatina geger” (GUngor,
1976a: 271-272).

Giingdr Gokalp’in Tirklesmek islamlasmak Muasirlasmak eserinden yap-
tig1 bu alintilari yorumlarken, onun din konusundaki bazi fikirlerini adeta takdir
etmektedir:

“Burada beliren noktayi yeniden hatirlarsak diyebiliriz ki Gékalp
milletler devrinde (immet realitesinin kalktigi hakkindaki yaygin
telakkiye agik¢a karsi ¢tkmaktadir. O kadar ki, dini camianin yani
tmmetin milli cemiyetten bazi hallerde daha kuvvetli oldugunu
iddia ve misallerle ispat etmektedir. Ona gére, milliyetleri bir olan
ziimreler iimmetleri ayri oldugu takdirde siyasi bir birlik kuramaz-
lar... Kisaca onun koydugu formiile gére Tiirk Milleti Ural-Altay
(dil) ailesine, islam iimmetine, Avrupa beynelmileliyetine men-
sup bir cemiyetten ibarettir.” (Glngor, 1976a: 273). Buna ilaveten
Glingor, Gokalp’in hayattaki degerler arasinda dini, en Ust merte-
bede gordugiini belirtir (Glingor, 1976a: 270).

Glingor, Gokalp’in TurkgUlugin Esaslarinda, dinf Tirkculigi izah ederken
bunu sadece ‘Kur‘an’in tilaveti disinda din hayatinda da Tiirkce’nin kullaniima-
si” seklinde belirlemesini elestirmektedir. Ancak Gokalp’in Halk Firkasinda ve ilk
Cumhuriyet Anayasasinda yer alan alti ok prensibini ve bunlar arasinda laiklik
ilkesini getirmekte basrolde oldugunu hatirlatmaktadir. Yine bu durumun doé-
nemin sartlarinda ortaya ciktigini, “Gékalp yasasaydi muhakkak ki yeni siyasi
durumlara uygun gériisler ileri siirerdi” ifadesiyle dile getirmistir. Bu iddiasini
Gokalp’in Cumhuriyetin kurulmasindan énce koymus oldugu bir programi ha-
tirlatarak desteklemistir. Kisaca bu programda, islam (ilkeleri arasinda Arapgayi
muhafaza etmek, Ummet arasinda ortak terminoloji olusturma girisimlerinde
bulunmak, tiim islam kavimlerinde ortak bir egitim diizenlemek, islam iimme-
tinin semboli olan hilalin kutsalligini korumak temel ilkeler olarak belirlenmis-
tir (Glingor, 1976a: 274-275).
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Glngor’in Gokalp’in adi gecen iki calismasindaki din ile ilgili goruslerini
ele alis tarzi, adeta Gokalp’in dinin degerini takdir ettigini ve dine karsi olmadi-
gini ispatlama niteligindedir. Su ifadesi buna ornek verilebilir: “Gékalp iimmet
programinin layikiyla gerceklestirilebilmesi igin, Islam iimmetinin dayanadi
olan medreselerin gelistiriimesini teklif etmektedir. Onun bu konudaki sézleri
yoruma meydan vermeyecek kadar agiktir.” Bu minvalde Gokalp’in su s6zlni
de aktarmaktadir: “...anlasiliyor ki gengligin en bliyiik vazifesi dine dogru git-
mektir.” (Gangor, 1976a: 277).

Cumhuriyetin laiklik ilkesinin temelini Gokalp’in attigi bilinmektedir. Ancak
Glngor’e gore, Gokalp laikligi modernligin bir sarti olarak gorip, din ve dev-
let islerini birbirinden ayirma seklinde tanimlarken, ondan sonraki dénemde
laiklik, dini insanlarin sosyal hayatindan da ¢ikarilmasi anlamina donstirul-
mistir. Gokalp’in din ile alakali gérislerine zimni bir elestiri de GUngor’lin su
ifadelerinde rastlanmaktadir: “Gékalp iimmet teskilatini hicbir zaman siyasi
manada anlamiyordu, nitekim bu teskilata idari degil iImi muhtariyet (velayet)
tanimaktadir. Dini, bir ‘ibadet ve itikad meselesi’ olarak anlayan birinin baska
tirli diisiinmesi beklenemezdi.” (Glngor, 1976a: 277).

Gungor, Gokalp’in Mislimanlarda ruhani liderler olmayip sadece mider-
rislerin bulundugunu séyledigini, buradan hareketle Gékalp’in islam iimmetinin
liderleri olarak sadece miderrisleri kabul etmek suretiyle, rasyonalist gelenegi
bu meseleye aktardigini belirtmistir. Yine Gokalp’in tarikat ehlini ve tekke teski-
latini immetin disinda biraktigini da hatirlatmaktadir (Glingér, 1976a: 275).

Glingor, Gokalp’in Tirkgliltgun Esaslari’nda dile getirdigi dini Turkgtluk
anlayisini bazi yonlerden elestirmektedir: “Tiirkgiiliigiin Esaslari’'nda dini Tiirk-
ciiliikten sadece “din kitaplarinin ve hutbelerle vaazlarin Tiirkce olmasi’ seklinde
s6z edilisi insani gergekten sasirtmakta ve Gékalp’in orada diisiincelerini agik-
¢a ve etraflica anlatma imkénini bulamadigi intibaini vermektedir.” (GUngor,
1976a: 267). Ancak burada yine Gokalp’in yanlis anlasiimasini 6nlenmek igin
olacak ki, onun imkan bulamamasini mazur géormustar.

Ayrica Gokalp’in yukarida so6zi edilen dinle ilgili Gmmet programinin,
Cumhuriyet kurulduktan sonra blylik oranda gerceklestirilmedigini belirtmek-
tedir. islam milletleri arasindaki ortak alfabe Tiirkiye’de kaldirilmis, ilmi termi-
noloji kurulamamis, ortak bir terbiye sistemi kurulmamis, islam milletlerinin
mift teskilatlari arasinda ortak bag olusturulmamis, sadece hilal korunmus
ve GoOkalp’in medreselerin kaldiriimasiyla ilgili dislincesinden hareketle ilahi-
yat fakdiltelerinin kurulmasi programin gergeklestirilen kisimlaridir (Glngor,
1976a: 278). Gokalp’in bu programinin gerceklestiriimeyisinin ilk bakista, onun
gelecegi gbremeyisine baglanabilse de, burada Gokalp’i kisir gériisliiliikle sug-
lamanin yanlis olacagini belirtmektedir. Zira onun soyledikleri heniiz gercekles-
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mese de “tarih tarafindan yanhs ¢ikariimis veya realitesini kaybetmis degildir.”
(Glngor, 1976a: 278).

Gungor yukaridan beri inceledigimiz bu makalesini, Gokalp’in fikirlerinin
zamanla degisiklik gosterdigi imasini tasiyan, bazi sorular ortaya atip cevapla-
madan bitirmistir:

“Ziya Gokalp yasasaydi bu fikirlerinde israr eder miydi? Hem itti-
hatgilara hem Cumhuriyetcilere kolaylikla hizmet etmis bir insan,
iktidar sahiplerinin gériisleri disinda bir sey séyleyebilir miydi?
Tiirkgtliigiin Esaslari’ni yazarken de bir yil énceki fikirlerini hemen
birakarak islamiyet’i Tiirkler icin bir Tiirkgecilik meselesinden iba-
ret saymasi bile bunu géstermiyor mu? Bu sorulara hayir demek
de, evet demek de imkénsizdir.” (Glingor, 1976a: 278).

Heyd gibi bazi arastiricilarin Gékalp’in sisteminde dine yer vermedigi sek-
lindeki ¢ikarimlarina bakildiginda Gingor’in elestirel yorumlarinin gercekgiligi
daha iyi anlasilacaktir. Zira Gokalp’in sisteminde din hem (i¢li sentezin hem de
milli harsin 6nemli unsurudur (Glinay, 1989: 234).

Milliyetcilik ve Tiirk Tarihi Anlayis1 Hakkinda Elestirel Yorumlar

Ulkenin sikintili durumlarina regete olarak her ilim adaminin kendi fikrini sun-
dugu bir donemde, Turkguligu, milliyetgilik dlisincesini ¢are goérenlerin basin-
da Ziya Gokalp gelmektedir. Glingdr Gokalp’in bu konudaki dnemini sdyle dile
getirmistir: “Gergekten bize milli hareketin neden ibaret bulundugunu, milli-
yetciligin ne demek oldugunu ilk defa 6greten Ziya Gékalp olmustur.” (Glingor,
1975: 225).

Gungor, o donemde ortaya ¢ikan fikir akimlarini kategorilere ayirmis, éner-
dikleri ¢oziimleri ve Gokalp’in yerini aciklamistir:

“lkinci Mesrutiyet’le birlikte ortaya ¢ikan zengin fikir ve ideoloji
hareketlerine bakarsak, Tiirk aydinlarinin imparatorlugu kur-
tarmak ve gelistirmek lizere baslica li¢ istikamet tutturduklari-
ni gériiriz: 1.Garpgilar, yani Bati kiiltiir ve medeniyetini siiratle
alip Bati Diinyasi ile biitiinlesmemizi isteyenler, 2.islamcilar; yani
modern teknoloji disinda biitiin miiesseselerimizi Islami esaslara
gére diizeltmemizi ve islam Glemi ile biitiinlesmemizi isteyenler
c.Tiirkgiiler; yani bir tarafta Bati medeniyeti ve bir tarafta Tiirk kiil-
tird esasina dayali modern bir cemiyet yaratmak, Tiirk dlemi ile
biitiinlesmek davasinda olanlar... Ziya Gékalp bu lgiincii grupta
bulunuyordu... Gékalp kendi zamanindaki éblir iki cereyani da ta-
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mamen reddetmedi. Tiirkler Miisliiman olduklari icin Miisliiman
diinyasina, Gékalp’in deyisiyle islam beynelmileliyetine déhildir-
ler. Modern medeniyeti ihmal edemeyeceklerine gére de Batililas-
mak zorunluydu. Iste bu ii¢ noktay gézéniinde tutarak su formiilii
ortaya atti: Tiirk milletindenim, islam immetindenim, Garp me-
deniyetindenim. Fakat bu formiil ii¢ ayri unsurun gelisigiizel ka-
ristirlmasindan ibaret degildi, burada asil yapici unsur Tiirk milli
kiiltiirii idi.” (Giing®r, 1975: 225-226).

Gungor Milli Micadelenin temelinde Ziya Gokalp’in blyik etkisini oldu-
gunu belirtmektedir:

“Bilindigi gibi, memleket diismandan kurtulur kurtulmaz hiikiimet
Goékalp’i Diyarbakir'dan Ankara’ya getirtti, Gazi ve arkadaslari
onunla Yeni Tiirkiye’nin temelleri hakkinda istisare ettiler. Mii-
dafaa-i Hukuk Cemiyetleri’nden dogan Halk Firkasi bir bakima
Goékalp’in eseridir; ¢iinkii firkanin prensipleri, hatta bunlarin sayisi
ve okla gésterilmesi hep Gékalp milliyetgiliginden ¢ikmistir.” (GUn-
gor, 1975: 228).

Glingor’e gore, “Tarih bir milletin hayatidir; yani hayat icinde karsilasilan
ve bliylik élctide baskalarininkinden farkli olan sartlarin ve bu sartlara yapi-
lan tepkilerin hikdyesidir.” (GUngor, 1992: 25). Onun Goékalp’in tarih anlayisina
yonelik elestirel yorumlari da bu tanimina dayanmaktadir. Gokalp’in Osmanli
doéneminin kiltlrel mirasini disarida birakan Tirk tarih tasavvuru Gingor’in
en acik elestirdigi hususlardan olmustur. Gokalp’in sosyoloji tarihinde ve mil-
liyetci diislincenin tarihinde mistesna bir yeri oldugunu teslim eden Glingor,
Gokalp’in bu anlayisini onun tek kusuru saymistir: “Tek kusuru Osmanli yiik-
sek kdiltiiriint milli kiiltiiriin disinda tutmus olmasidir.” (GUngdr, 1974). Zira
Gokalp’in Osmanli kiiltirinG elestirdigi, bu kiltlrin bircok unsurunu Bizans ve
iran Griinlerinin taklidi olarak gérmek suretiyle Tiirk kiiltiiriiniin disinda tuttugu
bilinmektedir.

Oysa Glingor’e gore Osmanli dénemi buglinden daha Ustlinddir. Bu diisin-
cesini kendi donemiyle bir kiyaslamaya giderek aciklamaktadir: “Sirf tarihi de-
geri olan bir karsilastirma yapacak olursak, Osmanl imparatorlugu déneminin
pek ¢ok bakimdan simdiki Tiirkiye’ye Ustiinliigi agik¢a bellidir. Tiirkiye elli-alt-
mis yildir gercekten bliyiik bir kalkinma yapmis ve sanayi lilkesi olma yoluna
iyice girmistir; fakat Tiirkiye’nin diinyadaki nisbi glicii ve énemi artacak yerde
eksilmis bulunuyor.” (Glingor, 1992: 63).

Gilngor tarih konusunda mevcut iki asiri degerlendirmeyi de elestirmek-
tedir:
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“Fakat gecmisimiz bazan istikbali géremeyecek kadar gézlerimizi
kamastiriyor ve geredi kadar gercekgi olamiyoruz... inkilapgilari-
miz nefret ettikleri bir tarihten kalan herseyi hakir gérerek atar-
ken, gelenekgilerimiz o tarihten kalan seyleri kilina zarar verme-
den devam ettirmeyi diistiniyorlar... Tiirkiye’de bu idrak yaniimasi
sadece tarihe dénmek isteyenlerde degil, ondan kagmak isteyen-
lerde de gériiliiyor. Ge¢gmisimizden hoslanmayanlar, o gegmisin
kolayca geri gelebileceginden korkuyorlar; bu yiizden geleneklere
bagli olanlari eski devri ‘hortlatmak’ niyetiyle sugluyorlar.” (GUn-
gor, 1992: 65-67).

GuUngor’lin modern tarih anlayisina elestirileri bir yoniyle, Gokalp’in Os-
manhyi tarihimizin disinda tutmasini elestirmesiyle ayni temellendirmeye sa-
hiptir:

“Yiizlerce, binlerce yillik secereler insanlara kékliiliik ve devamlilik
duygusu verirken, modern tarih bu secerelerin idareci sinifi, halkin
zihnine daha yerlestirmek gibi bir gayeye hizmet ettigini séyliiyor;
insanlar tarihin akisina bakarak orada Tanri’nin iradesini gérmeye
calisirlarken, modern tarih bu akisin tamamen diinyevi faktérlere
bagh olarak yiiriidiigiini séyliiyor; insanlar kendilerini ve baska-
larini belli bir yere koymaya ¢alisirken tarih béyle ‘belli yer’lerin
bulunmadigini gésteriyor. Kisacasi, biitiin tarih bir gayesi ve yénii
olmayan, devamli sekilde degisen bir olay yiginindan ibaret gé-
riiniiyor. Bu yidin igcinde insanin ayni gériisii paylasacagi biytik
sosyal lniteler —din cemaati, millet, hatta insanligin biitiinii- bile
artik empoze edici gliglerini kaybetmis, insan manasiz bir diinya-
da kalmistir.” (GUngor, 1992: 67).

Gilngor’ln sosyolojisi incelendiginde, gorilecektir ki, Gokalp’in Osmanh-
yI Turk tarihi disinda tutan ve mevcut siyasetle uyumlu dislincelerinin aksine
Glingdr islam ve Osmanli kiiltiiriiyle barisik olmustur. Yine Gékalp Osmanliyi
Turkligin disinda birakirken, Glingér bunu elestirmistir (Basak, 2010: 120-
121). Ancak bununla birlikte Glingér, milliyetcilik hususunda Ziya Gokalp’i ve
Miimtaz Turhan’i kendisine rehber edindigini vurgulamistir : “Ben burada ayni
gelenegi devam ettirmeye gayret ettim” (Glngor, 1975: 20).

Glingor’iin elestirilerinden biri de Gokalp’in Osmanli’daki avam ve havas
kiltlrind ayri gérmesine yoneliktir. Glingdr, Osmanli medeniyetinin kaynakla-
riyla halk kalttrinln kaynaklari arasinda fark bulunmadigini vurgulamaktadir.
Zira herkes ayni Tanri’ya kulluk etmekte, ayni peygamberin yolundan gitmekte
ve ayni dili konusmaktadir: “Miisliiman Tiirk devletleri arasinda idarecileriyle
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halki ayni dili, yani Tiirkceyi konusan ve kullanan tek devlet de Osmanli Devle-
ti olmustur. Ash Tiirk olmayanlari bile Tiirklestiren Osmanli kiiltiiriini Tiirklere
yabanci saymak kolay anlasilir bir sey degildir.” (GUngor, 1975: 77). Ancak Gin-
gor, Gokalp’in Osmanli hakkindaki bu fikirlerini, imparatorlugun parcalanmak-
ta oldugu bir donemde serdettigine dikkat cekmektedir.

Kiiltiir ve Medeniyet Anlayis1 Hakkinda Elestirel Yorumlar

Turk sosyolojisinde medeniyet ve kiltiir kavramlarini ilk defa birbirinden
ayirmak suretiyle tarif eden sosyologun Gokalp oldugu bilinmektedir. Gokalp
Bati medeniyetine dahil olmamiz gerektigini belirtmekle birlikte kendi kulti-
rel degerlerimizi de korumamiz gerektigini eklemistir. Devletin modernlesme
slirecinin sancilarini yasadigi bir donemde, yasanan sikintilara ¢6zim bulma
cabalari suirecinde, Batililasma meselesine ¢6ziim arayisi gayesiyle Gokalp, Erol
Glingor’lin de dile getirdigi gibi, kiiltir ve medeniyet kavramlarini birbirinden
ayirmistir. Yine basta Erol Glingor olmak Ulizere Gokalp yorumculari, Gokalp’in
bu ayirimi O dénemde Tirkiye’de tamamen bat kiltiriine gegmemiz gerekti-
gini savunan baticilara karsi Urettigini belirtmektedirler (Gling6r, 1992:10). Zira
Bati'nin maddi vasitalari alindiginda, manevi sayilabilecek inanclar, yasam tarzi
gibi hususlardan uzak kalabilmenin formullnG bulmak gerekiyordu.

Bununla birlikte, Glingdr basta olmak Uzere bir¢cok entelektliel onun bu
ayirimini elestirmistir. Ancak elestirinin sebepleri birbirinden farkli iki gorise
dayanmaktadir. Mesela Ahmet Agaoglu gibi Batici yazarlar Gokalp’in bu ayiri-
mina karsi kiiltiir ve medeniyetin birbirine 6zdes oldugunu iddia etmek suretiy-
le, Batt medeniyetine girmek icin tim Batili degerleri kabul etmemiz gerektigini
belirtmistir (Bkz. Agaoglu, 1972). Buna mukabil Erol Glngor, Gokalp’in ayirimi-
nin oncelikle olumlu yonlerine deginmekte, bu ayirimi basarili buldugunu ve
Gokalp’in bunun o gliniin sartlarinda pratik kaygilarla buldugu bir ¢6zim 6ne-
risi oldugunu ifade ettikten sonra elestirmektedir. Yine bu konuda Gokalp’in ilk
sosyologumuz olmasi hasebiyle, “bu konuda baskalarinin bilmedigi tahlil vasi-
talarina sahip” (Glng6r, 1992: 12) bulundugunu belirtmektedir:

“Gokalp —belki pratik bir endise ile- dedistirilmesi istenmeyen bi-
tiin degderleri kiiltiir adi altinda topladi, degistirilmesi istenenleri
ise medeniyete dahil seyler olarak gdsterdi. Birinci gruba giren
degerler milletlerin 6z mali olan seylerdi; bunlarin degismesi de-
gil, gelismesi s6z konusu idi. ikinci, yani medeni degerler grubuna
girenler ise, kiiltiiriin inkisafina imkén vermedikleri takdirde de-
gistirilmesi gereken seylerdi.” (Glngor, 1992: 12).

Glingor Gokalp’in kultlir ve medeniyet anlayisini aktardiktan sonra, ken-
disinin bu konudaki amacinin bir tahlil veya tenkit yapmak olmadigini belirtir.
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Ancak bilhassa meselenin din ile ilgili kismindaki yorumlari elestireldir: “Mese-
la din bir yerde medeniyet, bir baska yerde kiiltiir unsuru olarak gésterilmistir.
Din Tiirklerin bir icadi olmadigi icin, medeniyete ddhildir, ama Tiirk halki onu
kendine gére benimsedigi icin kiiltiire girmistir.” (Glngo6r, 1992: 13). Glngor
bu elestirilerinde keskin ifadelerden uzak durmakta ve Gokalp’in bu konuda-
ki tezadini yine tarihsel gerceklikle izah etmektedir: “Gékalp’in bu formiiliinde
eksik bilginin sebep oldugu yanlislar yaninda, gliniin ihtiyaglarina gére regete
diisiinmenin yarattigi tezatlar da mevcuttur.” (Gliingor, 1992: 13).

Turk Kaltira ve Milliyetgilik eserinde ise Gokalp’in yaptigi ayirimin milliyet-
ciler ve beynelmilelciler tarafindan nasil anlasildigini agciklamaktadir:

“Gokalp’in kiltiir ve medeniyet ayrimi kendi zamaninda olduk¢a
miisbet karsilanmus ve Tiirkgiiler kadar islamcilar tarafindan da
benimsenmisti. Onun kiiltiir ve medeniyet muhtevasi olarak gds-
terdigi unsurlar lizerinde miinakasa yapilabilir... Fakat Gékalp’in
bu konuda takindigi tavir, muhteva miinakasalarindan daha
otede bir 6nem tasimaktadir: Medeniyet cesitli kiiltiirlerin ortak
taraflarini temsil ettigine gére, bir cemiyet hem milli bir kiiltiire
hem de miisterek bir medeniyete sahip olabilir. iste milliyetcilerle
her tiirlii beynelmilelcileri birbirinden ayiran asil kriter bu fikrin
birinciler tarafindan benimsenmesine karsilik ikinciler tarafindan
reddedilisidir.” (Glingor, 1975: 86).

Gungor Gokalp’in medeniyet hakkindaki fikrini ayni paragraf icinde hem
ovmuis hem de elestirmis olmasi, onun elestirilerinin objektifligini gdstermesi
bakimindan dikkate sayandir:

“Nitekim Gékalp da milli kiiltiirii sadece orijinal, yani yerli olan
seylere inhisar ettirmis, bunun disinda yabanci kiiltiirlerle ortak
olan taraflari medeniyet diye géstermistir. Medeniyetin disinda
milli kiiltiirlerin gergekligini gérmesi ve béylece hem milli bir kiil-
tiire hem de ortak bir medeniyete sahip olmanin imkénini telkin
etmesi bakimindan Gékalp’in bu dlisiincesi oldukga ileri bir adim
teskil ediyordu. Fakat bu farklilasmanin o zamanin bilgilerine gére
saglam bir izahini yapamadigi i¢in bu ilk ve bliyiik sosyologumuz
bazi tezatlara diismiistii. Gokalp kiiltiir ile medeniyetin kesiksiz
devamliligini gézden kagirmis, hatta zaman zaman bu ikisini diya-
lektik tezat halinde gérmiisti. Halbuki onun hareket noktasindan
bugiinkii ilmi anlayisa ge¢mek ¢ok zor degildi. Memleketimizde
Gékalp’in biraktigi bu eksigi ilk —ve maalesef son- olarak merhum
Profesér Miimtaz Turhan doldurdu.” (Glngor, 1975: 96).
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Giingdr, Gokalp’in Dogu medeniyetini islam, Batt medeniyetini Hristiyan
diye vasiflandirmasinin yanlis oldugunu distinmekte, onun bu anlamdaki Ba-
ticihgini elestirmektedir: “Kisacasi, Gékalp’a gére, Bati medeniyetine girmekle
ne Tiirkliigiimiizden, ne de Miisliimanligimizdan bir sey kaybedecektik.” (Gln-
gor, 1992: 13).

Gokalp ve Giingor’iin bu konudaki dustinceleri bazen ortistp bazen fark-
lllasmaktadir. Basak, her ikisinin de, kiltlr, hars, medeniyet, muasirlasma ve
modernlesme kavramlari Uzerinde durduklarini hatirlathiktan sonra, ayrisma
noktalarini sdyle agiklamaktadir: “Giingér dikkatini yine bu konular (lizerine
ancak bu konulari Osmanlr’yla, Islam’la yo§urarak felsefe, tarih, sosyoloji ve
sosyal psikolojinin bilgi birikimini de katarak “tarihsel tahayyiil” baglaminda
ele almistir.” (Basak, 2010: 113).

GuUngor’ln “kiltiir ve medeniyet ayirimi bizler -Tiirkler- igin sadece sos-
yolojik kavram meselesi degildir; millet hayatina nasil bir yén verecegimiz ko-
nusundaki isteklerimize objektif veya ilmi destek bulma gayretidir.” (GlUngor,
1992: 9) ifadesi, Turk toplumunun meselelerine odaklandigini géstermektedir.

Gungor’e gore ise, “Kiiltiirle medeniyet arasinda, baska bir ifade ile, ha-
yatin manevi nizami ile maddi nizami arasinda kesin bir ayirim yapamayiz.
Maddi olaylarla manevi —yani psikolojik ve sosyal- olaylar karsilikli etki altinda-
dir...Bir tilke, baska (ilkenin sadece teknolojisini veya sadece manevi kiiltiirini
benimsemek istese bile bunu istedigi sekilde gerceklestiremez. Birtakim tekno-
lojik degismeler manevi kiiltiirde de, dedismelere yol agacak uygun bir zemin
yaratir.”(Glngor, 1992: 17).

Fakat GUngor, kiltlr ve medeniyeti birbirinden ayirmayan boylece her seyi
batidan alabilecegimizi iddia eden garbiyatcilarin gérisiini de elestirmektedir:
“Avrupa kiiltiirii ve medeniyeti diye iki ayri sey olmadigini séyleyenleri yaniltan
sey, iste bu birlesimin miikemmelligidir. Oyle ki, birbirine son derece uygun bir
terkip meydana getiren kiiltiir ve medeniyet, ¢ciplak gézle ayirdedilemeyecek
kadar kaynasmistir.” (GUngor, 1992: 17).

Erol Glingdr’iin ¢alismalari incelendiginde, Ziya Gokalp’in kiltiir ve me-
deniyet yaklasimini kimi zaman aynen kullanmayi benimsedigi, kimi zaman da
elestirdigi dikkat cekmektedir. Mesela Gilingor, Diinden Bugilinden adli eserin-
de, Gokalp’in “..kiltiir ve medeniyet hakkinda yaptigi tarif ve siniflama baki-
mindan onu hem orijinal hem de zamanini asmis bir miitefekkir saymaliyiz”
demektedir (Giingdr, 1993a: 40-41) Yilmaz Ozakpinar, Giingér’iin kiiltiir ve me-
deniyet konusunda bir “kavramsal bulaniklik” yasadigini belirtmektedir (Ozak-
pinar, 2007: 60).

Ozakpinar, “bir toplulugun ihtiyaglarini karsilamak iizere benimsemis bu-
lundugu hayat tarzi biitiin maddi ve manevi unsurlariyla birlikte onun kiiltiirini
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teskil etmektedir” ifadesiyle kiltlrdl, “Medeniyetin tarifi lizerinde ilim adamlari
arasinda kiiltiir tarifinde oldugu kadar bir anlasmaya ve kesinlige rastlamiyo-
ruz” diyerek de medeniyeti aciklayan GUngor’in, “Ziya Gékalp’in tarifinden
rahatsizlik duymakla birlikte onu reddedecek bir gerekce ya da alternatif bir
anlayis ileri siirmedi”gini, onun “miinakasa kolayligi bakimindan simdilik biz de
benimseyecediz” s6ziinii misal gostererek dile getirmektedir (Ozakpinar, 2007:
76-77).

Sonuc¢

Ziya Gokalp ve Erol Giingor hem milliyetgi Turk sosyolojisinin, hem de Tirk
disince tarihinin cok degerli eserler birakmis olan iki bilim adami ve sosyo-
logudur. Her ikisinin de ¢alismalarinin odaginda Tirk toplumunun sorunlarini
analiz etme, nedenlerini tespit etme ve ¢6zim oOnerilerinde bulunma gayesi
bulunmaktadir. Bunun disinda Gokalp ve Glingor’in fikirleri, yontemleri ve ba-
kis acilari bakimindan bu calismanin sinirlari dahilinde zikredilemeyecek kadar
cok ortak veya benzer vasiflara sahip olduklari bilinmektedir. Fakat Tirk sosyo-
lojisinde Gokalp gizgisinin takipcisi olmakla birlikte Glingor’iin Gokalp ile farkli-
lasan ve onu 6zgin kilan yonleri gesitli arastirmalara konu olmustur.

Bu calismanin gayesi bu iki biyik sosyologumuzu karsilastirmak degil, Erol
Glingor’lin, milliyetgi Tlrk sosyolojisinin kurucusu olan Gékalp’in fikirlerine yo-
nelik elestirel yorumlarini tasnif etmek ve degerlendirmektir. Ancak Glingor’lin
Gokalp’in tiim gorislerini yorumladigl, elestirdigi yahut sosyolojisini onun yo-
rum ve elestirileri Gizerine insa ettigi distinilmemelidir. Gling6r’'iin Gokalp ile
ilgili elestirel yorumlari, onun milliyetcilik, modernlik, baticilik, din, Turk tarihi,
kiltir ve medeniyet olgulari Gzerinde yogunlasmistir.

Gilngor’ln elestirel Gokalp yorumlari incelenirken, onun hocasi Miimtaz
Turhan ile birlikte Gokalp’in de gelenegini sirdlrdigl yontndeki ifadesi goz
oniinde bulundurulmus ve boylece onun takipgisi sayildigI ekole yonelik eles-
tirel yorumlarinin objektif oldugu ve milliyetgi Turk sosyolojisinin icerden bir
Ozelestirisi niteliginde oldugu tespit edilmistir. Yine bu baglamda Glingér’in
taklitten uzak bir bilim adami oldugu acik¢a gorilmustar.

Gungor’lin elestirel Gokalp yorumlarinda dikkat ¢eken diger bir husus
onun, Gokalp’i yasadigi donemin sosyal gercekliklerinden soyutlamadan de-
gerlendirmis olmasidir. Zira Gokalp imparatorlugun dagilma ve pargalanma
tehlikesiyle karsi karsiya oldugu ve ardindan Tirkiye Cumhuriyetinin kurulma
slirecine gecilen bir donemde yasamis ve eserlerini yazmistir. GlUngor’iin bu
konudaki gercekgiligi ve Gokalp’in pratik kaygilarla ¢oziim onerilerinde bulun-
masina kimi zaman hak vermesi Gokalp’i yorumlayanlar arasinda onun farkli-
igin1 gostermektedir. GUingdr’lin elestirilerindeki bu objektifligi ve gercekgiligi
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ve bazen acikca Gokalp'i, bazen de isim vermeden Gokalp ile ayni diislincede
olanlarin fikirlerini elestirmesi, kimilerini Glingor’in bir donem Gokalp’in fikir-
lerini benimsedigi, ancak daha sonra, milliyetgilik, din ve kiltir gibi konularda
Gokalp cizgisinden uzaklastigl yanilgisina dislrebilmektedir. Oysa bu durum
onun cizgisindeki degismeden ziyade, Glingdr’lin elestirilerinde nazik ve objek-
tif olmasinda ve Gokalp’in fikirlerini gegersiz kilmak yerine, yeniden insa etme
niteliginde aranmalidir. Bu yanilgida, Glingor’in fikirlerini ifade ederken kesin
hikimlerden kacgindigi gibi bu Uslubunu elestirilerinde de korumasinin etkisi
bulunmaktadir. Zira Gokalp’i elestirirken kesin ve yargilayici bir dil kullanma-
migtir.

Gungor’lin elestirel Gokalp yorumlariincelendiginde, bir kisminin Gokalp’te
sekil bulmus milliyetciligi revize etme veya islah etme, diger bazilarinin ise bu
anlayisi glincelleme o6zelligi tasidig) ifade edilebilir. Hatta bu yorumlardan ba-
zilarinin elestiri formatindan ziyade, Gokalp’in bazi kanaatlerine ¢ekincelerini
ekleme veya serh koyma mahiyetinde oldugu gorilmektedir.

Bu calisma, toplumsal degisme ile birlikte milliyetgi Tlrk sosyolojisinde s6z
konusu meseleler 6lceginde meydana gelen degismeyi kismen ve kisa bir tarih-
sel slirecteki boyutlariyla takip etme imkani da vermektedir. Béylece bilimsel
veya fikirsel akimlarin degisimden, elestirilmekten vareste olamayacagi ve bil-
hassa sosyologlarin inceledikleri toplumdaki degisimlerle orantili olarak bakis
acilarinda, sosyal meselelere yaklasimlarinda ve ¢6ziim 6nerilerinde degisiklige
gidebilecekleri anlasiimaktadir. Ancak Erol Giingor’iin Gokalp’e yonelik elesti-
rel yorumlari incelendiginde, ayni ekoliin farkli dénemde yasamis olan temsil-
cilerinin, kurucularin teshis ve ¢éziimlerini elestirmelerinde yegane faktoriin
zaman farki olmadigi, sosyologun yetistigi ve etkilendigi bilimsel cevre, kisilik
ozellikleri ve daha birgok farkli faktoriin de etkili oldugu anlasilmaktadir.

Gungor Gokalp’in ele aldigi konulari yeniden ele almakla kalmamis
Gokalp’in yasadigi donemin karmasikligindan kaynaklanan eksiklik ve geliski-
leri tespit etmis, yer yer tenkit ederek glinimiiz meseleleri agisindan yeniden
degerlendirmistir. Bu yaklasimla Goékalp’in milli sosyoloji cizgisini glincelleyerek
cagdas hale getirdigi sdylenebilir.

Erol Glingdr modernlesme basta olmak Uzere sosyal meselelerde, yerel
dinamiklerimizi, tarihsel stireci ve kiltlrel hafizamizi kopukluklar ve arada kes-
meler yapmadan bir tarihsel slireg icerisinde analiz edip yeni meselelere ¢6zim
Uretme tarzimizi da bu sirecin lGzerine bina etme konusunda 6nemli bir kose
tasidir. iste onun kendinden dncekileri ve Gokalp’i elestirel yoruma tabi tutma-
si bu yéntem ve anlayisi ile temellendirilebilir. Ancak Gokalp’in fikirlerindeki
bazi tezatlari, sosyolojinin Tirkiye’ye girisinin bati kaynakli olmasi ve Gékalp’in
fikirlerinin glinlin sartlarina uygun olmasiyla izah etse de, Gékalp’in bircok yak-
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lasiminin simdilerde yeniden degerlendirilmesi gerektigi fikri, Glingor’in eles-
tirel Gokalp yorumlarina hakimdir. Kisaca Glingor, Gékalp sosyolojisinin milli
olmadigini sdylemez, ancak yerel gergekliklerimize de dikkatleri cekmek ister.
Boylece Glingor’'iin Gokalp elestirilerini, onun Gokalp sosyolojisine elestirel
katkilari ve yorumlari olarak anlamak mimkdnddir.

Notlar

(*)  Yrd. Dog. Dr., Trakya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
E-Posta: nebileozmen@trakya.edu.tr
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Giris

Din ve toplum arasindaki iliskiler, hem dinin hem de -uzun bir slireden beri
yaygin olan entelektiiel iddialara gore- toplumun dogasi icin temel ve asli bir
nitelik tasir. Gercekten de toplumlar, temsil ettikleri degerler, tesvik ettikleri
bireysel ve toplumsal gldiiler, ilham ettikleri ve yasakladiklari dirtiilerle ve
kendileriyle inang, tutum ve davranislarin insa edildigi ve korundugu idealler-
le vasiflandirilirlar. Binaenaleyh, din de beseri toplumsal iliskiler gz énlinde
bulundurulmaksizin ¢cok zor teshis edilip tanimlanabilen bir fenomendir. Din;
toplumsal diizen, bireysel davranis ve kolektif eylem icin buyruklar sunar. Boy-
lece bitun dinf gelenekler insan hayati ve glindelik tutumlari icin bayuk ilgi ve
saygl uyandiran hedefler olarak kabul edilen ve algilanan seyler arasindaki ilis-
kiye ifade kazandirirlar. Diinya dinleri gbzle gorulir bir noktaya kadar bu temel
iliskiler hakkindaki farkli yorumlamalari temelinde ve 6ngdrdikleri ve Ustin bir
deger bictikleri topluma karsi tutumlarina gore bir digerinden ayirt edilebilirler.
Dinyanin dini gelenekleri her ne kadar bu temellerden hareketle bir digerin-
den ayirt edilebilirse de onlar yine de s6z konusu hedeflerle olan iliski ve onun
gerektirdigi seyler hakkinda birtakim ortak kanaatler de tasirlar.?

1. Toplum ve Cesitli Dini Gelenekler Arasindaki iliskiler

Bitlin dini gelenekler benimsedikleri ideallerle bu ideallerin ifade edilmek
Uzere tasarlandiklari hayatin toplumsal dizenlenisi arasinda bir uyumluluk
derecesi ararlar. Sonug olarak her toplum sahip oldugu yiksek kolektif arzu
ve emelleriyle, yani dinin dngoriip onayladigl amaglariyla diger toplumlardan
secilip ayirt edilirler. Dolayisiyla bitlin dinT gelenekler, mintesiplerine hentiz
toplumlarinin ulasamadigl hedefleri ilham etme mekanizmalarina sahiptir. S6z
konusu ideallerle dinin onayladigi kolektif davranislar arasindaki iliski, diinya
dinlerinin 6gretilerinin savunduklari ¢cok kapsamli diinyevi saadet géz onlinde
bulundurularak, strekli diizeltme ve degismelere maruz kalir. Bitiin dini gele-
nekler bireylere ve topluluklara kendileriyle hayatlarini yerlesik toplumsal ve
kaltirel kurulu diizenden farkli bir temel Gzerine kurabilecekleri (veya yeni-
den-kurabilecekleri) araglar temin ederler. Yani, tim dini gelenekler diinyadan
uzaklasma veya toplumsal kurulu diizenden bagimsiz olma bicimleri dayatirlar.
Boyle yapmakla onlar dini ideallerle toplumsal hayatin giinliik diizeninin tam
olarak birbirleriyle uyumlu olmadigini, aksine catisma ve gerilimle nitelendi-
rilebileceklerini teyit etmis olurlar. Bu tlr ¢atismalarin etkili ¢cozimi belirgin
manevi ve ameli stratejileri gerektirir.

Toplumla olan iliskilerinin karmasik tabiatindan dolayi dini gelenekler kut-
sal ile kutsal-disI arasinda bir ayirim yapmaya basvurmayi ve bu ayirimi top-
lumun statlislind insa etmede uygulamaya koymayi genellikle yararh bulurlar.
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Hayatin tamaminin kutsal oldugunu 6ne stirme konusunda dini biling icerisinde
karsi konulmaz bir egilim bulunmakla birlikte kutsal olanin kutsal-disi olarak
kabul edilen seylere gore belirlendigini de itiraf ederler. Kutsal ve kutsal-disi
kavramlari yalnizca birbirleriyle olan iliskilerine gére tanimlanabilen ikili (diko-
tomik) kavramlardir. Bu nedenle her bir dini gelenegin i¢ dinamizmi, kutsalin
yalnizca kutsal-disinin karsiti olarak bilindigi ve algilandigi siirece her seyin nasil
olup da kutsal olabilecegini kavrayisindan dogar. Dini geleneklerin 6gretileri,
bireysel ve toplumsal beseri hayatin nasil diizenlenmesi gerektigine ve kutsalla
kutsal-disi arasindaki s6z konusu temel iliskinin karmasikliklari 1siginda ylksek
beseri taleplerin nasil karsilanacagina dair bilgi ve tecribeden cikarilir. Sonug
itibariyle dini gelenekler, kutsalin sinir ve kapsaminin kutsal-disinin sinir ve
kapsamina gore ayirt edilebilecegi denenmis formiiller sunarlar. Fakat hepsi de
hayatin bizzat kutsal oldugunu ve onun toplumsal sekil ve ifadelerinin bu tir al-
gilama ve kanaatlerle bir flizyon halinde birlestiriimesini ve hatta karistirilmasi
gerektigini one sirmek isterler.

a. Konfiigyanizm

Konfiigyiis (M.0. 552?-479) halkin toplumsal sorumluluk bilincini uyandirmak
ve sosyal ve siyasi reformlari baslatmak amaciyla Cin’in bir ucundan 6tekine
seyahatlerde bulundu. Gergekten de Konflicylis'lin 6gretileri, ahenkli bir aile
hayatinin, adaletli bir sekilde yonetilen bir devletin ve sakinlerine baris icinde
yasamaya elveren yeterli manevi kabiliyetlere sahip bir diinyanin kurulmasini
tesvik edebilecek ahlaki/manevi bir ortami olusturmak Uzere tasarlanmistir.
Konfligylis’in goziinde bireysel kisilik ve adil bir toplumsal ve siyasal diizen ah-
laki/manevi gelismenin birer sonuglaridir. Onun ayni anda hem ahlaki kisiligin
hem de ahenkli toplumsal bir diizenin gelistiriimesine doniik vurgusu, takipci-
lerini onun 6gretilerini iki dogrultuda yorumlamaya itti. Birincisi, M.O. besinci
ylzyildan itibaren Biiyiik Ogrenim’le (Great Learning, Ta hsiieh) temsil edilen
Konfligyliscli 6gretinin toplumsal icerimlerini vurgulayan yorum. ikincisi de
Konfiigyiis’iin buyiik oglu Tzu-ssu’ya (m.5.483-402) atfedilen Yol’'un Ogretisi’yle
(Doctrine of the Mean, Chung-yung) temsil edilen, bir kimsenin tabiatinin
tam olarak gerceklesimine ulasmak icin bir ara¢ olarak duygu, mizag ve aklin
uyumlu dengesine vurgu yapan yorum. Orta Yol’'un Ogretisi, bireysel dogalarin
gerceklesmesinin daha kapsamli toplumsal ve siyasal ahengin bicimlerini mey-
dana getirebilecegini iddia eder. Konfligyliscli 6gretinin ahenkli bir toplumsal
ve siyasal dizen icin temel kurallar koymakla birlikte bireysel ahlaki gliddleri
de yerlestirmeye calismasindan dolayi bu iki katli kapasitesi onu Cin’in hakim
diisiince okulu haline getirdi ve M.0O. 136’da resmf devlet doktrini olarak ilan
edilmesini sagladi. Yiizyillar boyunca Konflicyanizm Cin’in toplumsal ve kiltirel
hayatinin tamaminda (ve 6zellikle de idare, hukuk, egitim, muzik alanlarinda ve



80 Toplum Bilimleri ¢ Temmuz 2017 e 11 (22)

halkin ibadet hayatinda) bicimlendirici temel bir rol oynadi. Cin dini ve felsefesi
Uzerinde Taoizm ve Budizm’in muazzam etkileri bulunmakla birlikte geleneksel
Gin toplumunun asli biitinligiiniin saglanmasi Konfiigyliscl 6gretinin bireysel
ahlaki buyruklarla toplumsal diizenin gerekleri arasindaki uyumluluklari belir-
lemedeki kabiliyetine baglanabilir.?

b. Islam

islamiyet dini 6gretiyle emredilen toplumsal diizenin acik bir érnegini sergi-
ler. Gergektende islam’in hakim oldugu bélgelerde islam dini demek, islami
devlet demektir. islami ideal, cemaat-devletleri halinde gelistirilmeyi tazam-
mun eder ve kisinin Tanriyla iliskisi toplumsal mubhitlerde yer alan insanlarla
iliskilerine baglidir. Bu sebeple hepsi de M.S. yedinci ylizyilda Arabistan’da Mu-
hammed Peygamberin vahiy ve dgretilerinden kaynaklanan bir islami halklar,
bir Misliiman imparatorluk ve gercekten bir islam medeniyeti mevcuttur. Bir
Misliman’i Allah’in iradesine “teslim olan” ve “Allah’tan baska ilahin bulun-
madigini ve Muhammed’in onun elgisi oldugunu” ifade eden biri olarak anla-
mak, toplumsal ve siyasal baglilik icin giiclii bir temel olusturur. islam itikadi ve
islam Hukuku ayni iradenin degisik vecheleri olarak algilanir. islam’in kendine
mahsus zihniyeti, manevi ile maddinin, kamusal ile 6zel alanin ve ferdi dini ta-
leplerle devletin islerini birlikte tasavvur eder. Hayatin dini ve diinyevi alanlari
arasinda kesin bir ayrim yapilamayacagi icin Misliimanlar islam devletini ilahi
iradeyle bir sekilde viicut buluyor olarak tasavvur ederler. Bu nedenle baglan-
gicindan beri islam diinyasi teokratik devletlerle idare edilmislerdir. Gergekten-
de glinimizde bu diinya icerisinde mevcut bulunan gerilimlerin cogu modern
egitimdeki ve toplumsal alandaki reformlarin giiciinden ve geleneksel islam
hukukunda agik¢a gozlenen dini ve sosyal dengeyi alt Uist eden siyasi demokra-
tiklesmenin gliciinden kaynaklanmaktadir.?

c. Sintoizm

Japonya’nin yerli kiltirQ ve zihniyeti olan Sinto, ayirt edilmeleri gercekten im-
kansiz manevi ve maddi unsurlarin karsilikh bagimliliginin bir 6rnegini bizlere
sunar. Eski halk hikayeleri, mitler ve Japon halkinin dini ayinleri seklinde ifade-
sini bulan Sinto, ortaya ¢ikip tarih boyunca devam etmekte olan Japon kolek-
tif kimligiyle cok uyumlu bir sekilde yalin bir bicimde gelisti. Bu nedenle Sinto
Japonlara miinhasir ve dogal olarak 6zgi olan inan¢ ve uygulamalari tanimla-
ma aracl olarak kendini ortaya koymaktadir. Onun ne bir kurucusu, ne tasdik
edilmis bir kutsal kitabi ne de sart kosulmus bir 6gretiler seti bulunmaktadir.
Ona ait oldugu iddia edilen mitler bircok bakimdan Giiney Dogu Asya halklari
arasinda rastlanilanlarla benzerlikler sergiler. Ne var ki Sinto’nun benimsedigi
hayata karsi tutum ayirt edici bir sekilde Japonlu bir tutumdur ve etkileri Ja-
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pon sosyal ve kiltlrel hayati boyunca sayisiz bakimlardan hissedilir. Kokenleri
ozellikle Konfligyanizm, Taoizm ve Budizm gibi baska yerlere uzanan dini ve
kiltirel geleneklerle karsilasmasinda Sinto hem uyarlayici hem de karsi koyu-
cu yonlerini gdstermistir. Onun halk arasindaki varhgi yizyillarca imparatora
ve hanedana saygiya donustirilmis bulunan daima atalara saygiyla birlikte
olmustur. Bu; hayatin kendisinden fiskirdigi, insan davranisinin kendisi vasita-
siyla yonlendirildigi ve yine onun vasitasiyla halkin birlestirildigi glice (kami) bir
baglilk anlamina gelir.

d. Hinduizm

Hindistan’in dini (ve ayni zamanda medeniyeti olan) Hinduizm daha karmasik
bir manzara arz eder. Hindu medeniyeti icerisinde din milli hedeflerle daha az,
bir hayat tarzi ve bir bilin¢ olarak ise daha ¢ok uygun bir fonksiyon icra eder.
insan hayatinin sonu gelmez dogum ve yeniden dogum dizisinden olustuguna
dair Hindu anlayisi ve Karman’a, yani daha 6nceki amellerin mevcut ve gele-
cekteki sartlari belirleyen faktérler olmasina dair Hindu inang, birlikte sosyal
siniflarin tabakalasmasina yol actigl kadar dini degerlerin hiyerarsik diizenleni-
sine de yol acar. Bireyler ister erkek isterse kadin olsunlar bagh bulunduklari si-
nifin yahut kastin beklenen ve sart kosulan kaidelerini ve gérevlerini (Dharma)
icra etmekle ylikimludir. Gergektende siniflar arasindaki ayrimlar insanlarin
temel olarak ayirt edildikleri kastlara tekabiil ederler. En dnde gelen mevkide
yer aldigina hiikkmedilen Brahmana’lar ilahi gliclin koruyuculari olarak anlasi-
lirlar. Ksatriya’lar, yani soylu ve asiller insanlari korumak icin vardirlar. Ugiincii
kastin Gyeleri olan Vaisya’lar araziye bakmak, ticaret yapmak, inekleri gitmek
vb. gerekli isleri yapmakla ytkimladdrler. Bir gesit hizmetgi sinifi olan doér-
dlnci kast Sudra’lar uysal bir sekilde hizmet goren kisiler olarak kabul edilir.
Hinduizmin Ogretisi tabakalasmanin kozmik bir hareket tarafindan onaylandi-
ginl kabul ettigi slirece sosyal tabakalasmalari haklilastirir. Toplumsal sistem
Karman’in gliciine zorunlu bir ilavedir ve ancak Karman vasitasiyladir ki bireyler
ebedi dogum ve yeniden dogum carkindan nihai kurtulusu umabilirler. Boylece
Hinduist anlayista ruh ve madde arasinda glicli bir dialite s6z konusudur. Ve
mevcut toplumsal yapi kabul edilip tasdik edilmekle aci veren sartlar katlanilir
hale gelir, fakat boylesi yorumlar diinyayi yegane bir gerceklik ve ardindan da
din ve toplumu birbirlerini tamamlayan gercekler olarak kabul eden algilar ve
inanislar icerisinde vuku bulur.®

e. Budizm

insan hayatinda aci cekmenin ve manevi cehaletin hakim oldugu seklindeki ke-
sin algidan hareket eden Budizm diinyevi hayatin ebedilik veya nihai mutlulugu
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temin etmedigine dair inan¢ yoluyla din ve toplum arasindaki iliskilere ifade
kazandirir. Kurucusu Sidharta Guatama (6. M.0.563?-4837?) dinleyicilerine ve
izleyicilerine duygusal zevk icerisindeki sifli bir hayata karsi koymayi ve devam-
Il bir sekilde nefis 6ldirmeye dayali bir hayati 6gutlemistir. Bu iki ug arasindaki
“Orta yol” ‘Hinduizm’de oldugu gibi, hayatin nihai hedefi olan Nirvana’ya dog-
ru ilerleyisi vasitasiyla ¢alisan bir slire¢ yoluyla izlenen; dogru bilgi, siikunet
ve aydinlanmayi tesvik etmek lzere tasarlanmistir. Bu nihai hedef, icerisinde
bireyin keder ve tzlintiden kurtuldugu ve artik tizerinde aci gekmenin higbir
etkin denetiminin bulunmadigi askin bir durum olarak algilanir.

Budizm’in himayesi altinda manevi olusumun goézle gorilir karakteri glic-
[0 bir manastir hareketine ihtiyag duymustur. Manastir hayatinin amaci, istek-
lileri Nirvana’ya dogru gotiren Unli Sekiz Kath Yol’'un buyruklariyla yonlendiril-
meleri icin bir ¢erceve ve manevi gida saglamaktir. Manastir diizeni (Samgha)
icerisinde hayat sade bir sekilde yasanmalidir. Mamafih asiri zahidane uygu-
lamalara géz yumulmamistir. Gergekten Budizm din adami sinifinin disindaki
insanlar (laity) tarafindan hem desteklenen hem de izlenen bir manastir dini
olarak nitelendirilebilir. Boylece Budizm iginde yayildig topluluklari tanimla-
maktan cok etkileyici olmustur. Hindistan, Cin, Japonya, Tibet, Burma, Srilanka
ve gercekte tim Gilineydogu ve Glineybati Asya’da hatta ABD’de de Budizm es-
nek ve kendini uyarlayan bir din olmustur. Budizm ahlaki 6nderler olarak kabul
edilen ve halk tarafindan hem saygi duyulan hem de davranislari tatbik edilen
rahipler tarafindan 6rneklendirilen bir hayat tarzini 6gretir. Budizm hususi ola-
rak aci ¢ceken insanliga gosterilecek tepkinin aktif bir merhamet olmasi gerek-
tigini 6gretir. Ve bunun dogrudan sonucu (hastaneler, okullar, yetimhaneler ve
diger hayirsever kuruluslar gibi) sosyal hizmet kurumlarinin teskil edilmesidir.
Merhamet ayni zamanda; comertlik, ahlakhlik, sabir, giclilik, meditasyonda
yogunlasma ve hikmet gibi bireysel erdemleri dikte eder. Fakat bu erdemler bi-
reysel bilincin 6nceligi Gzerine yapilan temel bir vurguya dayanirlar. Bu durum
daha kati olan Therevada Budizmi’nde Buda’yla birlesme olarak, Mahayana
Budizmi’nde ise bir Buda haline gelmek icin insan ruhunun adanmasi seklinde
anlasiimistir.®

f. Taoizm

M.0. altinci yiizyilda Cin’de feodalizmden yeni bir sosyal diizene gecise bir kar-
silik olmak lizere yerlesen Taoizm Cin kiltlrin{n tim yonleri Gzerinde olustu-
rucu bir etkiye sahip olmustur. Tao-te-Ching’in (inll yazari Lao-tzu ile birlikte
Taoizm baghlarina pratik bir yasam tarzini (dogal yol) oldugu kadar evrenin bir-
ligi karsisinda kendilerini sikunetle diizenlemelerini mimkin kilan bir tutumu
da 6gretir. Taoizm peysaj mimarisindeki boyamada, ¢ay icmede, vb. sanatsal ve
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kiltlrel formlarda ifadesini bulan ahenk, sadelik ve slikuneti 6gutler. Her ne
kadar Sintoizmin Japonya’da ylkseldigi gibi hicbir zaman resmi yénetim mevki-
ne ulasmamis olsa da Taoizm, geleneksel Cin toplumunda hayata karsi kollektif
tutumun bir kaynagi olmus ve komunist yonetimin iktidara geldigi 1949’a kadar
etkisini stirdirmastar.”

g. Yahudilik

Yahudilikte din ve toplumun temel iliskilerindeki karmasikliklar birgok bakim-
dan kendisini gdsterir. Mesela ibrani metinler yaratilisin (diinyanin bir gercek
Tanri tarafindan insa edilmesi) gilizel ve zevk i¢in planlanmis bir yaratma ol-
dugunu ifade eder. Ayni zamanda hayatin glizelligi ve kutsalligi, hayat tarzlar
kesin ve hususi ahitsel mieyyidelere gore diizenlenen bir halkin 6zel mevki
ve karakterine bakarak giicli ve kalici inanclar 1siginda yorumlanmistir. Yahudi
anlayisina gore “Eger benim sozlerimi isitir ve emirlerime uyarsaniz, ben sizin
Tanriniz, siz de benim halkim olacaksiniz (Ex.19:5)” ayetindeki ahitsel s6z her-
kese verilmis bir s6z degildir. Boylece Yahudilik bir taraftan hayatin tamaminin
dogrulugunu tasdik ederken 6te yandan tam olarak neyin kutsal ve yliceltilmis
olduguna da o6zellikle dikkat eder. Ahit vasitasiyla tasvir edilen Tanri ve Halki
arasindaki iliskiyi anlarken Yahudilik kendileriyle ahitin yuceltildigi ve korundu-
gu kanunlar ve ibadet uygulamalari gibi sartlara ayrica biyik bir vurgu yapar.
Ahitin 6nceligi hiikiimran bir uluhiyete baglh kimselerin onun buyruklarina gére
kollektif bir kimlige sahip olacagl teminatini verir. Ahit ayni zamanda bu kim-
ligin Yahudileri benzer bir uluhiyete bagli olmayan diger tiim halklardan ayirt
edilecegini de ima eder. Yahudi dislincesi ve anlayisinda din ve toplum ara-
sindaki iliski boylece iki hareket noktasindan, yani ahitsel iliskinin disindan ve
icinden tasvir edilmelidir. Daha kapsamli bir bakimdan Tanri diinyayi yaratirken
kendisi ile butlin halklar arasindaki ahenkli varolusun kaliplarini yerlestirmistir.
Ahidi yerlestirirken kendileriyle yaratilan diinyanin kurtulusunun icra edildigi
bir halki Tanri segmistir. Her iki Gstlin noktadan da hareketle Yahudilik diinya-
yi ve dolayisiyla toplumu, icinde ilahi faaliyetlerin meydana geldigi bir ¢evre
olarak algilar. Yine her iki Gstiin noktadan da hareketle kurtulus, yaraticinin ya-
ratmadaki amacinin gerceklesmesini icine alir. Béylece Yahudilik dini ideallerle
toplumsal gergek arasinda temel bir uyumlulugu, yani hem dini hem de siyasi
ilkenin olusturdugu bir millet olan israil milleti fikrinde ytizyillardir verilmis bu-
lunan bir uyumlulugu tasdik eder.®

h. Hiristiyanhk

Yahudilik icerisinde bir hareket olarak baslayan Hiristiyanlik selefinin ahitin
onceligine yaptigl vurguyla birlikte onun uluhiyetin mahiyetini tamamen mo-
noteistik bir karakterde oldugu anlayisini da miras almistir. Fakat Hiristiyanlik
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Hz.isa’nin hayatiyla haber verildigi ve inang esaslarina tek bir gercek Tanri’ya
inanci Ugcte birlik ifadesiyle kabul etmekle daha gelismesinin baslangic asama-
larinda cagrisini sadece Yahudilere degil ayni zamanda Greko-Roman diinya-
nin biitlin sakinlerine de yapmistir. Netice itibariyle ahide baghlik Yahudilikte
hakim olanin tam tersine daha ¢ok manevi daha az hukuki terimlerle yeniden
yorumlandi.

Gergektende ahidin anlasilmasindaki Hiristiyani revizyon ayni zamanda
gozden gegcirilmis kollektif bir kimligin temeli olabilecek yeni bir ahidin formile
edilmesini gerektirdi. Bu yeni ahit Hiristiyanhigin evrensel terimlerle anlasiima-
sini ve Hz. isa’nin takipgilerinin kendi kimliklerini bulmalarini miimkiin kilmistir.
Boylece —Hiristiyanhgin Yahudilikle paylastigi inanglar olan- yaratilmis diizenin
guzelligi ve kurtulus ihtiyaci hakkindaki temel inanglar baglamsal olarak uygu-
lanmali ve anlasiimalidir. Boylesi inanclari bir Hiristiyan devletinin bulunmasi
gerektigi anlamina gelecek sekilde uygulamak ve ayniinanci gérevleri her nere-
de olurlarsa olsunlar Tanrinin varligini ortaya koymak ve/veya kesfetmek olan
Hiristiyanlari “yerytzinin tuzu” (en iyi insanlar —¢n) olarak algilamaya bir ge-
rekce temin edecek sekilde zikretmek mumkindir. Ve bu temel dini inanislar
Grek ve Helenistik etkilerden biiyik ol¢lide ¢ikarilmis bulunan algilarla birles-
mistir, topluma Hiristiyanlarin Tanrinin kralligi anlayislarinda oldugu gibi hem
askin hem de ideal terimlerle yaklasmak da miumkinddir.

Boylece din ve toplum arasindaki iliskilerle ilgili 6zel buyruklarin her bir
dini gelenegin motive edildikleri temel ve olusturucu egilimde gizli oldugu
gosterilebilir. Gergektende her bir 6rnekte bir dinin topluma karsi takindig
tutumun o dinin insani durumu nasil tasvir ettigini bilmek, insan cemiyetleri
Uzerine hangi degerleri yerlestirdigini ve kozmik diizeni en kapsamli bir sekilde
anlayisi 1siginda bireyden ne bekledigini nasil tasvir ettigine bakarak tahmin
etmek mimkindur.®

2. Evrensellesme ve Yerellesme (Parochialization) Sturecleri

Dinler genellikle antropolojik bakimdan evrensellesme ve yerellesme siiregle-
rine tabi olmuslardir. Bu kavramlari ilk defa Aligarh bolgesindeki bir Hindistan
koyl Uzerine yaptigl arastirmada McKim Marriott kullandi. O, tezinde biiylk ve
klguk topluluklarin (yukariya dogru kdyden kurumlara ve oradan da devlet ve
medeniyet diisiincelerine, asagiya dogru ise medeniyet ve devletten kéye dog-
ru) tarihi etkilesimlerini ve iliskilerini gostermektedir. Orada biz hiikiimet ve
arazi imtiyazi ile kast 6rglitlenmesinin ¢ok sayida kusak icin etkilesim vasitalari
oldugunu goriyoruz.

Hinduizm agisindan olaya bakildigi zaman bdélgenin yerli Hindistan hiki-
meti kismen mabhalll toplum kurumlarindan yukari dogru bir gelismenin so-
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nucudur. Ote yandan baslangicta mahalli gelismeler olarak goriilen kdylerin
ozellikleri ise —akrabalik yapisi, kdy plani ve tipik catisma kaliplari gibi unsur-
lar— devletin genel politikasinin birer yansimalari olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Ayrica kast iliskileri de kismen daha genis toplum kurumlarinin birer yansimasi
yani “saraya 0zgl kaliplarin birer alt diizey taklitleri” olarak karsimiza cikarlar.
Tezin bu kisminda ulasilan sonug¢ “hem kiiciik hem de daha buyik toplulukla-
rin mevcut bicimleriyle karsilikli olarak birbirlerinin varligi icin zorunlu sartlar
olduklar” noktasidir.

incelemesinin ikinci kisminda ayni nokta Marriot tarafindan kiiltiir ve
disincelerin muhtevasi agisindan yeniden ele alinir. Ona gore kiicik ve bi-
yuk topluluklar kiictik ve buylk gelenege karsilik gelmektedir. Kishan Garhi
(kdyl)'nin dini hayatini tariht derinligi icerisinde inceledikten sonra Marriott
sdyle sorar: “ibadet ve inancin hangi unsurlari kéyiin Hindistan’in biyiik Sansk-
rit gelenegine dogru cikarken o gelenege yaptigi katkiyi temsil etmektedir? Ay-
rica hangi unsurlar, sézkonusu biyik gelenegin asagiya dogru iletilirken ugradi-
g1 mahalli degisimlerini yansitmaktadir? Kiglik ve Blylk Gelenekler arasindaki
bu karsilikli etiklesimin cifte strecinin iki yoniine Marriott “evrensellesme” ve
“yerellesme” adlarini veriyor.

“Evrensellesme” ve “yerellesme”nin tanimlarinivermeden 6nce, Srinivas’in
“Sanskritles(tir)me” dedigi seyi aciklamak istiyorum. Srinivas asagidaki iki yol-
dan biriyle meydana geldigini distindlgu icin Sanskritik Hinduizm’in yayilmasi
slirecine “Sanskritlesme” adini vermektedir:

1. Sanskritlere 6zgi ilahlarin ve ibadet formlarinin daha uzaktaki bir top-
luluga yayilmasi yolu ve,

2. Hinduizm igindeki topluluklarin ibadet ve inang formlarinin daha biyuk
bir oranda Sanskritlestirilmesi yolu.

Sanskritlestirme yoluyla alt kastlar ve kabilevi topluluklar Hindu cemaati-
nin icerisine girdirilmis oldu. Srinivas ayrica “yatay yayllma” ve “dikey yayilma”
arasinda bir ayrim yapar. Herseyden 6nce o Hinduizm’in Hindistan’da yayilis
bigimini gbz dnlinde bulundurarak dort degisik hinduizm tiiri belirlemektedir.

Ona gore “Tum-Hindistan Hinduizmi”, tim-Hindistan boyunca yayilmis
olan Hinduizmdir. “Kita Hinduizmi” ise Hindistan’in bir pargasini olusturan
bitin bir kita boyunca yayilan Hinduizm’dir. “Bélgesel Hinduizm” belirli bol-
gelere 6zgl olani iken “Mahalli Hinduizm” ise bir bolge icerisindeki mahalll
alanlarda uygulanan Hinduizm’i ifade etmektedir. Dolayisiyla “yatay yayilma”
Hindistan’in degisik bolgelerinde yeralan ayni veya benzer kastlarin paylastikla-
ri ibadet formlarini icine almaktadir. Mesela Brahmanlar kasti her yerde bir¢cok
Sanskritce ibadeti ortaklasa yaparlar. “Dikey yayilma” ise tlrdes bir dilsel ve
kiltirel bolgede yer alan farkli kastlarin paylastiklari kiltirel ve ayinsel form-
lariigine alir.
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Simdi tekrar Marriott’un “evrensellesme” ve “yerellesme” kavramlarina
donebiliriz. Marriott “evrensellesme” kavramini Redfield ve Singer’den farkli bir
bicimde ele alir. Onlar kavrami “kiltirel bilincin evrensellesmesi”ni gbstermek
amaciyla kullanirken Marriot yalniz kiilttrel bilincin degil kultlrel igeriklerin de
ileriye ve yukariya dogru tasinmasini belirtmek amaciyla kullanmaktadir.

Marriott’a gore Kishan Garhi kéyindeki bayramlarda Sanskritlesmenin ni-
¢in oylesine uzun bir slire zarfinda oylesine kisa bir mesafe katettigini ve Sansk-
ritce ayinlerin Sanskritce olmayan ayinlere —onlarla yer degistirmeksizin— ni-
¢in eklendigini anlamak igin bir “yerli” veya “asil medeniyet” gibi kavramlar
kullanilabilir. “Tanimi geregi bir yerli medeniyet kendi buylk gelenegi evren-
sellesme yoluyla veya kusattigi kiiclik gelenekte zaten mevcut bulunan unsur-
lari gelistirmek suretiyle dogan bir medeniyettir.” Herhangi bir yerli medeniyet,
ayrica kendinden 6nce orada mevcut bulunan seyleri eklemleme, arindirma
veya sistemlestirme yetenegine sahip olan bir medeniyettir. Oyle ki, yerli bir
blylk gelenek s6zkonusu medeniyetle birlikte muhtevasinda var olan seyleri
ayrica ikinci defa donistiirme glicline sahip olmadigi gibi, kendi 6zel kutsalligi-
nin kaynaklari olan kadim model-tiplerin yerini tutabilecek otoriteden yoksun
kiicik gelenegi de tenkide tabi tutar.17 Basit bir sekilde evrensellesme kiiglik
gelenegin senliklerinin (festivals) bliylk gelenegin kutsal olaylari haline donis-
mesi strecidir.

Bununla birlikte evrensellesmenin bu aciklamasi bizi “evrensellesme” ile
“bagdastirma/syncretization”in birbirlerine karistirilmasina gotirmemelidir.
Clnk( bagdastirmacilik (syncretism) degisik kilttrel geleneklerden devsirilen
cesitli unsurlari birlestirmek veya karistirmak anlamlarina gelmektedir. Bu du-
rum esasen dinf ve kiltlrel sistemlerin temas kurduklari diger geleneklerden
devsirdikleri unsurlari 6ziimserken ve yorumlarken zamanin akisi igerisinde
kaydettikleri genel bir gelisim 6zelligidir. Yani sunu demek istiyoruz ki sayet
bir bliyik gelenek yabanci 6geleri 6ziimser ise onlari ister istemez bagdastir-
maciliga maruz birakarak 6zimser. Boylece sdzgelimi Akdeniz’in (Yunan tan-
ri ve tanricalari Zeus ve Demeter’in kizi) Persophone’u Siyah Bakire Meryem
haline gelirken, Meksika’da Aztek tanrigasi Tonantzin Hiristiyanlhk’ta Bakire
Guadalupe’e dondsur. Benzer bir sekilde Kabe’nin dogu kosesindeki Haceri'l-
Esved de islam’da Hz. Muhammed’le birlikte islam’in Biat Tasi (Allah ile misli-
man arasinda katalizor iletken bir temas noktasi, Palladium) haline déndsta. Sii
islam’daki Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kizi ve Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’in anneleri
olan Hz. Fatima’ya verilen 6nem, Hiristiyanlik’taki Bakire Meryem’den gelme
(veya etkilenme sonucu olusan ¢.n.) bir 6nemdir. Bagdastirmacilik streci iki
yonde gelismektedir. Kdylilerden hakim durumdaki dinf gelenege dogru yuka-
ri-yonde ve hakim gelenekten mahalli olanina dogru asagi-yonde.

“Yerellesme/Parochialization” slrecine donecek olursak; herseyden énce
sunu belirtmeliyiz ki kilttrel unsurlarin 6zellikle de bilylik-geleneksel unsur-
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larin asagiya dogru intikali esnasinda gecirdigi donlisim ifade etmek igin bir
kavrama ihtiyac vardir. Evrensellesmenin tersi yoniindeki bu hareket icin Mar-
riott “Parochialization” kavramini dnermektedir.

“Parochialization slireci mahallilesme, anlasilabilme viisati Gizerinde bir da-
ralma, egitimle kazanilan formdan yoksunluk ve daha az sistematik ve daha az
disince Urlinl boyutlara indirgenme siirecidir. Parochialization siireci, esasen
Hint medeniyeti icinde yer alan kiiglik topluluklarin kendilerine 6zgl yaratici
faaliyetilerini ortaya koymalari stirecidir.”

Baska bir deyisle kiiclik gelenegin egitim-gérmemis ve okur-yazar-olmayan
tabiati, buyik gelenekteki unsurlarin kiiclik gelenege dogru dolaysiz intikalini
veya yayllisini engeller. Okur-Yazar kesimin ve seckinlerin distinceleri kitlele-
re dogru siiziilerek intikal ederken asli manalari da sulandirilmis ve degisiklige
maruz kalmis olarak intikal eder.

En yalinkat deyimlerle ifade edecek olursak kiiclik gelenegin unsurlari si-
rekli olarak evrensellesme sireciyle bliyik gelenege dahil edilirken, ayni sekilde
blylik gelenegin unsurlari da kdy dizeyine kadar siziilerek intikal etmektedir,
bir farkla ki yerellesme sirecinde biyiik-geleneksel unsurlar kdye ve koylile-
re 6zgl gelenege uyarlanmak amaciyla dontisime, degisime ve yorumlamaya
tabi tutularak intikal eder. Evrensellesme ve yerellesme sireclerini cok uzun
bir zamani aldigi icin verili bir sekilde mevcut bulunan dinf icerikler kiimesinin
sdzkonusu siireglerden hangisinin bir sonucu olduguna kesin olarak karar ver-
mekte zorluk gekmekteyiz.*

3. Medeniyetlerin Sosyal Antropolojisi

Robert Redfield, sosyolojik ve hiimanistik (insanf) yaklasimlari birlestirmek su-
retiyle “medeniyetlerin sosyal antropolojisini” yapma yoniinde hareket eden
ilk sosyal ve kiltlrel antropologlardan biriydi. Onun Yucatan ve Tepoztlan aras-
tirmalari sosyal antropolojinin fonksiyonel ve sistematik yontemlerini, degisik-
Olcekli topluluklara, kiltirel gelisme-olgegine gore degisen topluluk dizeyle-
rine ve —kabilevi, koylli ve sehirli olarak bilinegelen topluluklarin— kdilturel
gelisme diizeylerine kaydirdi. S6zkonusu bu topluluklar, “birbirlerinden kopuk
tek basina ilkel topluluklar” olarak degil halk-sehir siirekliligini gosterme nokta-
lari olarak incelendiler. 1941’de Redfield, Alfonso Villa Rojas ve Asael Hansen'le
birlikte bir sehir (Merida), bir kasaba (Dzitas), bir giftci kdy (Cham Kom) ve bir
de kabile koyii (Tusik) Gzerinde yaptiklari bir arastirmanin 6zetini yayinladi. Dzi-
tas ve Chan Kom orta (veya araci) tipler olarak ele alindi. Redfield halk toplu-
luklarindan sehir topluluklarina uzanan ¢izgi izlendiginde ylikselmekte olan bir
grup blylkligu, duzensizlik, rol ayrimlasmasi, bireysellesme ve diinyevilesme
egiliminin var oldugunu kesfetti. Halk topluluklarinin sehirde bulunan mede-
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niyet merkezlerinden uzaklasma dereceleri veya o merkezlerle temas kurma
dereceleri arastirmadaki baslica bagimsiz degiskenleri olusturuyordu.

Medeniyet, baskalarindan ziyade onunla igli-dish olan birtakim insanlar-
da mevcut bulunan kendi 6zel unsurlarina veya diizeylerine sahip bir bitlnln
adidir. Sézkonusu insanlar benzer fakat farkl bir hayat strdirebilirler. Bir kis-
mi sehirlerde, bir kismi kdylerde, bir kismi kutsal mabed mahallerinde ve bir
kismi da manastirlarda olmak Uzere ayri ayri yerlerde yasayabilirler. Yine me-
deniyetin sahip oldugu unsurlar veya dizeyler mahalli kiltlrler olmadigi gibi
alt-kultlrler de degildir. Onlar farklidirlar, ¢linkl biylk gelenegin sahip oldugu
bilgi, kiiclik gelenegin sonunda ulasacagi bir bilgidir. Ve o anda kiicik gelenegi
tasiyan insanlar icin bir model konumundadir. Bliyik ve kiglk gelenekler bir
madalyonun iki ytzi gibidirler. Redfield’in deyisiyle “asagi tabakalarda bulu-
nup da ayni zamanda yukari tabakalarla da iliskilerini stirdiren kisiler benzer
bir “yikseklik” ve “asagilik” diizeyini bilen kisilerdir.

Redfield’e gore mahalli kiiltlirler orayi istila etmis olan topluluklarin bi-
yik gelenegi ile mahalli kiltirin blyik geleneklerinin noksan gorinimleridir.
Redfield 6rnek olarak Latin Amerika’yi gosterir. Clinkli orada biz hem (istilaci)
ispanya’nin biiyiik gelecegini hem de asil yerli Amerika’lilarin biiyiik gelenegini
birlikte gériiyoruz. istilacilarin Biyiik Gelenegi’nin etkisi; karsisindaki kiiltiiriin
hiyerarsik ve laik gelenekler biciminde ikiye ayrilmasina sebep oldugu kadar,
diinyevi ve kutsal giict elinde bulunduran yeni bir elit zimrenin ortaya ¢cikmasi-
na ve nihayet kabilevi toplumlarin kdyli toplumlar haline gelmesine de sebebi-
yet verdi. Buradan tekrar Marriott’a dénecek olursak asil veya yerli medeniyet,
dogru diizgiin bir dogus sireciyle dogan ve yerli gelismenin dogru bir ¢izgisini
izleyerek kendi 6zel halk kultrlni olustaran medeniyettir. Kendine 6zgl bir
nitelik olarak blyik gelenek, zaten mahalli kiiclik geleneklerde icerilmis bu-
lunan kultirel malzeme, kurallar ve degerleri tasiyan yukarda sozlini ettigi-
miz tiirden bir yerli veya asli medeniyet tarafindan gelistirilen gelenektir. ikinci
medeniyete geldigi vakit buyilk gelenek yerli halkin icinde yer aldigi toplum ve
kiiltiirden farkhlik arz eder. ikinci medeniyetlerde ¢ok sayida yabanci unsurlar
bulunur ve o unsurlar da yonetimde halkin sahip oldugu adetlerden yabanci
fakat Gstin bir konuma gelirler.!

4. ibrahimi Dinlerin Fenomenolojik Ozellikleri

Oteki dinlerden farkina gegmeden énce islam, Kur’an ve Siinnetin nasil bir top-
lumsal ve kiiltiirel vizyona sahip olduklarina bir géz atacak olursak islam’da in-
san ile ilahi olan arasindaki iliskinin ¢ok iyi diizenlendigini géormekteyiz. Buna
bagl olarak islam’da olaganiistii esnek bir sosyal diizen mevcuttur. Bu diizen,
Misliman olan herkese kendi kabiliyetini gelistirebilmesi i¢in gerekli ortami
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sagliyordu ki, modern-6ncesi ol¢llerle karsilastirildiginda, bu ilerilikteki bir du-
zen ilk defa goriiliiyordu. Stiphesiz bu sosyal diizen islamiyet’in dini cazibesin-
den kaynaklanmaktaydi.?

Ote yandan Kuran’in, her tiirli toplumsal gelenegi reddeden ve sadece
Allah’a kulak vermeyi 6glitleyen bir kitap oldugu bilinen bir gercektir.

islam’in kendine has giiclii cemaatgiligi bulundugu icin Hz. Muhammed
zamaninda baglayarak onun baska benzeri olmayan bir sekilde, dine ait ahlaki
normlara adanmis, tam esitlik¢i bir toplum idealini ortaya koydugu da baska
bir gercektir.!?

Kur’an’in Hz. Peygamber’in kusaginda ve daha sonraki dénemlerde oyna-
digi roliin tim tarihi perspektifte husule getirdigi degisim, inkilap ve tahavviil-
lerin farkinda goziken Hiristiyan ve Yahudi yazarlarin, bu géz kamastirici gelis-
meyi bir tirlt kurtulamadiklari tarihselci bakis agisiyla ya iran-Samf mirasina ya
da Yahudi-Hiristiyan gelenegine baglaya geldikleri bir gercektir. Peygamberler
zincirini izleyen kutsal tarih agisindan boyle bir ¢cikarsama yapiliyorsa ona fazla
bir diyecek yok. Ama islam’a énceki dinlerin basit bir tiirevi olarak bakilacak
olursa onun varolus amaci goz ardi edilmis olabilir.

Bu bakis acilarindan kurtulmanin bir yolu; getirdigi bilgi tiirt ve kaynagi ile
olusturmaya calistigi bilinci, niyet ve amag olarak kesfeden veya onun kendisini
nasil kesfettigini, baslangicindan beri kendini nasil gordigiini ve gosterdigini
tespit etmek demek olan fenomenolojik bir gézle bahis konusu dinleri ince-
lemekten gecer. Sahsen bizim bdyle bir yolu tercih etmemizin sebebi, tarihin
her doneminde dini hayatin en genis ¢cerceveleri olarak hizmet géren (g bliytk
akraba dinlerin fenomenolojik bir karsilastirmasiyla ancak, islAm’in daha sonra-
ki gelismelerini ve digerlerinden farkini ortaya koymanin miimkiin oldugudur.
Clnku boyle bir yaklasim, farkli geleneklerdeki benzer 6gelerin yapilanmasinin
bir karsilastirilmasi olarak en azindan samimi bir degerlendirme firsatina imkan
vermesi ve arastirmacilarin kacinilmaz 6n yargi ve bulgularinin etkilerine karsi
azami bir korunma saglayabilmesi acisindan 6nemlidir. Ger¢i 6n yargilarin ve
on bulgularin tamamen ortadan kaldirilmasi cogu kere miimkiin olmadig gibi
gerekli de degildir. Ayrica niye kalksin ki? Onlar zamanla yaratici bile olmuslar-
dir.

Genel bir bakis bize ibrahimi dinler arasinda Yahudilik ve islamiyet’in cok
benzerlikler tasidigini gostermekle birlikte; Yahudiligin kendi ifadesinden anla-
silan onun, kendisine 6zgi bir Tanri ile o Tanri’nin kendilerini baska insanlara
Ustlin bir soy olarak secerek ve belirli vaat edilmis bir topraktan baslayarak
kralligini tim yerytziine kurmasinin seriveni oldugunu séylemek yanls olmaz
herhalde. Yahudiligin ¢ok askin bir Tanri anlayisini kabul etmesi, beraberinde
diinyevilesme ve maddilesmeyi getirdigi kadar Tanri'nin bizzat kendisinin bile
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bagimli kilindigi tarihsellesmeyi de dogurmustur. Bunu tamamlayan son bir si-
rec ise ahlakin rasyonellesmesi olmustur. Askinlastirma, tarihsellestirme ve ah-
lakin rasyonellestiriimesiyle Yahudilik tam anlamiyla bir icerik daralmasi olayi
yasadi.

Daha ayrintili mukayeselere girmeden 6zellikle Hiristiyanlik ve islam’i sim-
dilik asiri bir basitlestirmeye kagarak su sekilde tasvir etmemiz mimkindr:
kurtarici (redemptif), ve yaratici (kreatif) sevginin kaynaklari araciligiyla hayat-
lari tahavviile ugratan Hiristiyanligl, peygamberlerin Allah’in bitmez tikenmez
magfiretine dair vaatlerinden miilhem bir serliven olarak tanimlayabiliriz. Onun
ne denli basarili olup olmadigi ayri bir konu. Benzer sekilde, nebevi gorisin
kaynaklari vasitasiyla diinyanin sosyal nizamini tahavviile ugratan islam’i ise,
peygamberlerin kayitsiz sartsiz mutlak adalet talebinden miilhem bir serliven
olarak tanimlamak mimkiindiir.** ibrahimi dinlerin baska bir mukayesesine
Ali izzetbegovic’'te de rastlamaktayiz. Yahudiligin diinyevi 6zelliklerine dikkat
ceken izzetbegovic Hiristiyanlik ve Yahudiligi diinyevilik ve uhrevilik arasinda
ifrat ve tefrit kutuplari olarak belirler. Gerek Ali izzetbegovi¢’in gerekse M.G.S.
Hodgson’in isabetle belirttikleri gibi Hiristiyanligin aksine Yahudilik ve islamiyet
uzun bir kent dini geleneginin sonucu ve bu gelenegin herhangi bir sonucu ka-
dar sehir-kokenli olmuslar ve sehrin siyasi ve sosyal yapisini degistirmek iddia-
siyla ortaya ¢ikmislardir. islam’in nisbi kentliligi, yerel bir cevreden ve dogadan
irtibatini kesmis nisbfi bir kokslzllik olarak algilanmamalidir. Bunun bdyle olma-
dig1 bilhassa islam’in ticari kdkenine ve sonra bu kdkeni olusturan toplumun
pekistirilmis kozmopolitligine kadar izlenebilir.

iki dinin (islam ve Hiristiyanlik) merkezi temasini cok genel hatlariyla be-
lirleyecek olursak; Hristiyani dini yonelisin muazzam cgesitliligine ragmen her
turli sart altinda korudugu imajin: tefessiih etmis bir diinyada kurtarici sevgiye
karsi kisisel mukabelede bulunma talebi oldugunu, buna mukabil yine esdeger
bir sekilde ¢ok zengin ve genis cesitliligine ragmen, Kur’an’in ciddi bir sekilde
ele alindig1 her devirde ve ¢ok farkl sartlar altinda giiclini koruyan tema yahut
ona dayali imajin ise: tabii diinyanin manevi diizeni karsisinda kisisel sorum-
luluk tasima talebi oldugu soylenebilir. Dogal olarak insanin kozmostaki yeri
de buna paralel olarak degisecek ve bu temalar zit kozmolojiler icerisinde su-
nulacaktir. Hiristiyanlar, diinyanin ilk defa Hz. Adem’le bozulmus oldugunu ve
sonra insanlarin kendisine sadece sevgiyle karsilik vermelerinin gerektigi, cok
affedici, en sonunda, Kendisini onlar arasinda istirap veren sevginin mikemmel
bir Hayat'i olarak belli eden bir Tanri sayesinde kurtarildigini kabul etmislerdir.
Midslimanlar ise diinyayi Hz. Adem’in tam bir hilafet sahasi olarak kabul etmis-
lerdir. Onlara gore Hz. Adem’in tovbesi kabul edilmis ve diinyayi bir ilahi plana
gore imar etmesi istenmistir.

Hiristiyanlar icin tarihin temel olayi Hz. isa’nin carmiha gerilmesi ve ye-
niden dirilmesi olay! idi. Mislimanlar igin ise tarihin temel olayi en belirgin
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sekilde, Kur’an’in nizGl0 ve teblig olunmasi olayidir. Hiristiyanlara gore sosyal
hayatin kabul ettirdigi gereklilikler olan Hukuk, sevgi karsiliginda insanlar kur-
tarildikg¢a asilmistir. Mislimanlara gore insanlarin kanun ve adetleri, yeniden
evrensel bir adalete dogru yénelmenin ifadesidir. insanlar biitiin mahl{ikat kar-
sisinda Allah’in halifeleri gibi hareket etmektedirler. Buna bagh olarak toplum-
sal hakkaniyet icin savasmak anlamindaki cihad ise, dogru yasami temin et-
menin bir 6l¢itlind olusturmaktadir. Hiristiyanlara gére en onurlu dinf tecriibe
bir yeniden dogus slireci demek olan, enfisi dontsimiin kurtarici inayetinin
kabul edilmesidir. Misliimanlara gore ise, bir nefsini islah, dikkatini toplama ve
ice-donme sireci demek olan nebevi gorisiin kabul edilmesidir. Hiristiyanlar
tecrtibelerini 6zel bir ruhban toplumu olan, diinyada bulunan, dinyayi kurta-
ran fakat diinyanin olmayan kilisede, yani icerisinde isa’nin kurban edilisinin
tekrarlanmasinda geri kalanlara tekrar Allah’in sevgisinin alametlerini se¢mek
icin takdir edilen bir kilisede, glinahtan kurtarici bir cemiyette paylagsmakta-
dir. Mislimanlar ise, tecribelerini nebevi goristen tlreyen olgitlere dayall,
bltlin beseri hayati, (esasen) immeti kapsayan top yekun bir toplum icinde
paylasmaktadirlar. Bu toplum giinlik namazlariyla ve her yil tekrar eden hac
ibadetleriyle etkileyici bir sekilde yeniden bir araya gelen kitlede tanik olundu-
gu gibi mltecanis bir kardesligi de kapsamina almaktadir.

Hiristiyan yazarlarin hiir irade ve ser probleminin kati gergekligi karsisinda,
katmanlar altinda istirap ve 6limun anlamini bulduklari, ancak istirabin mantiki
yonine bir acgik formil bulamadan ¢6zlimsiz biraktiklari gorilmektedir. Buna
mukabil kainattaki anlamliligin sonuglarini kabul eden Musliman yazarlar ise,
sorunu birgok diizeyde -6rnegin ailede babaya, sehirde kadiya ve biyiik bir ce-
maat icinde ise ermis birine yonelttikleri gibi- kendisini dini bir sorumlulukla
karsi karsiya bulan kisilere hitap ederek ¢ozmeye ¢alismistir. Benzer bir bigimde
Musliimanlarin da hakkindaki birgok anlasmazliklardan dolayi hiir iradeye dair
mantiki sorunu ¢ézemedikleri bilinmektedir. Bu konuya daha sonra deginece-
giz. BUtlin bunlarla birlikte olgun bir Hiristiyan’in gostergesi, inkar edilemez bir
sekilde onun hayati nefesi iken, olgun bir Misliiman’in belirtisinin her zaman
onun beseri izzeti oldugu anlasiimaktadir.

Klasik Yunan dramasinin trajik anlamiyla ve ser problemiyle yogun ilgilenen
ve bunlarin insan hayatinin en nihaf sorularini ortaya attigina inanan kimseler
icin, bu tiir sorunlarin bir kenara atildigi islAmi gelenek, Hiristiyan geleneginde
bulunabilen kesin bir derinlikten yoksun gibi gériilebilir. Dogrusu islam’in -sa-
yet derinlik ise- bu derinligini bir bitlin olarak Sii tarih yorumu ve diinya goru-
sliyle, bircok yonden onunla ayni noktalari paylasan tasavvufi irfanin sagladigi
soylenebilir. izzetbegovic’in bu iki gelismeyi bazi ydnleriyle islam’in Hiristiyanhk
karsisinda sagladigi dinfilerlemeyi geri gétiren gelismeler olarak gérdiglini de
ekleyelim.™ (Tipki izzetbegovic gibi) baska birileri de ¢ikip Klasik Yunan ve Hiris-
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tiyanlardan 6nce hangi yalanlarin acik ve gizli olarak séylendigine aldirmamak
gerektigini soyleyerek ve neyin karanlik, aci veya belirsiz olduguna kaygilanma-
nin yersizligine dikkat cekerek bir biitiin olarak islAmi gelenegin, daha diiriist
ve daha dengeli ve hatta géz 6nline alinabilecek herhangi bir derinlik icin daha
saglam bir kalkis noktasi olarak gorebilir. Asiriliklardan kaginan ve vasat bir top-
lumu olusturmada Kur’an’daki Misliman tipi tasvirleriyle nigin hemfikir olun-
masin ki?*® Bu ifadeler, islam’in gerek dinler arasindaki konumunda gerekse
diinyaya karsi tutum alisinda siirekli gbzettigi bir espri olarak onun; orta yolcu,
dengeleyici ve cifte varlik alanlari anlayisini asarak birlik ilkesini gézetici temel
niteliklerinin baska bir insafli agiz tarafindan yeniden dile getirilisinden baska
bir sey degildir.

5. Diinya Dinlerinin Sosyal Psikolojisi

Diinya Dinlerinin Sosyal Psikolojisinden kasit daha ¢ok bu dinleri tasiyan sosyal
tabakalarin dindarlik anlayislari ile ekonomik ahlaka etkileri kastedilmektedir.
Zaten Unli din sosyologu Max Weber’in birincil ilgisi de bu olmustur. Ekonomik
ahlak terimi, dinlerin psikolojik ve pragmatik temellerindeki eylem i¢ggtidiisiine
isaret eder.

Dinlerin ekonomik ahlaklarina gz atacak olursak; Konfligyanizmin ahlaki,
maash memurlarin yazin egitimi almis diinyevi akilcilikla hareket eden adam-
larin statd ahlaki idi. Bu kiltlrlu tabakadan olmayanlar adamdan sayilmiyor-
du. Bu tabakanin dinsel stati ahlaki, Cin yasam bicimini yalnizca bu tabakadan
olanlar icin degil, onlarin ¢ok 6tesinde de belirlemisti.

ilk Hinduizm, resmi gérevi olmayan, kisiler ve topluluklar icin bir cesit
manevi ve torensel danisman islevi goren kiltirlG bir aydinlar kasti tarafin-
dan babadan ogula tasinmisti. Veda 6grenimi gérmiis Brahmanlar, gelenegin
temsilcileri olarak saygin bir dinsel stati grubu olusturmuslardi. Hint Orta Cagi
siralarinda Hinduizm sahneye cikmis ve kutsal kurtaricinin atesli taraftarligini
yapmis ve halk mistiklerinin 6nciligindeki alt tabakalarca temsil edilmistir.

Budizmi ise, dlinyayl reddeden ve evleri olmadigi icin devamli gé¢ eden,
sadakayla gecinip dislinceye dalan kesisler yaydilar. Yalniz bunlar dini toplu-
lugun tam Uyesiydiler, geri kalan herkes, daha az degerli, dindarligin 6zneleri
degil nesneleri olan siradan muritlerdi.

ilk déneminde islamiyet, diinya fatihi savascilarin dini ve disiplinli miica-
hitlerin sévalye 6rgiitiiydii. Tek eksigi cinsel yasaklamalardi. Fakat islami Orta
Cagda tasavvufi ve mistik Sufilik’te halktan gelen ifrat ustalari sayesinde en az
bu mertebeye yiikseldi. Zamanla ¢ok daha yaygin kiiglik burjuva tekkeleri dog-
du tasavvuftan.
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Blyuk Surglin’den beri Musevilik bir “parya halklar” diniydi. Orta Cagda
Musevilik, Musa dininin bir 6zelligi olarak, edebiyat ve ibadette egitilmis bir
aydinlar tabakasinin 6nciiligline gecti. Bu tabaka, gittikce yari proleter ve ras-
yonalist bir kliglik-burjuva aydin ziimresini temsil eder hale geldi.

Hiristiyanhk ise, yolculuguna bir gezginci zanaatkar doktrini olarak basladi.
Gelisimi boyunca belirgin bir bicimde kentli ve her seyden dnce medeni bir din
oldu. Bati kenti ve yurttaslik Hristiyanhgin baslica harekat alanlari oldu.

Bir dinin 6zlinln, onu ayakta tutan tabakanin toplumsal durumunun ba-
sit bir “islevi” oldugu ya da o tabakanin “ideolojisi”’ni temsil ettigi, ya da o ta-
bakanin maddi ya da manevi gikar-konumunu “yansittigini” Max Weber iddia
etmez.

Din biyuk 6lglde talihli olanlara, iyi talihin tanrisal mesruluk temelini ha-
zirlar. Dinlerin bildirgeleri ve vaatleri, dogal olarak, kurtarilma ihtiyacinda olan
kitlelere hitap etmektedir. israillilerde agik secik olarak ve cok 6zel kosullar igin-
dedir ki bireyin aci ¢ekisi degil bir insan toplulugunun aci ¢ekisi dinsel kurtulus
Umidinin amaci olmustur. Bu diinyada “doymus” ve rahata ermis tabakalarda
vaadedilen kurtulus ne olursa olsun, kurtulma arzusu zayiftir. Dolayisiyla efendi
tabakalar, kurtulus dinleri agisindan daha az “dindar”lardir.®

Kitleler, kendi baslarina birakildiklari zaman, biylk ve eski bir byl ortisu
altinda kalmislardir —-meger ki, belirli vaatlerde bulunan bir peygamber ¢ikip da
onlari ahlaki nitelikte bir din hareketi icine siirtklesin.®

Bitln dinlerde saglk, uzun émir ve zenginlik dnemlidir. Cin, Veda, Zer-
diist, eski ibrani ve islam dinleri hep bunlari vaat etmistir. Tipki Fenike, Misir,
Babil, eski Cermen dinleriyle Hinduizm ve Budizm’in dindar halk tabakalarina
vaat ettigi gibi. Yalnizca din Ustatlari, asetikler, kesisler, Sufiler ve Dervisler kut-
sal degerlerle, bu diinyanin saglik, refah ve uzun émir gibi somut nimetlerine
kiyasla “6bur diinyaya ait” seylerle ugrasmislardir.?

Tarihte insanlarin davranislarini fikirler degil, maddi ve manevi gikarlar yo-
netmistir.

Asya dinlerinde ve en ¢ok da Hint dinlerinde tefekkiir, insanin ulasabile-
cegi en ylce ve nihai dinsel deger olmustur. Tefekklr onlara Bir’ligin derin ve
huzurlu sakinliginin ve hareketsizliginin kapisini agmaktaydi.

Sosyal tabakalar arasinda sovalye ruhlu savascilar, timiyle dinyevi gikar-
lari kollamak ve her tirll “mistisizm”den uzak kalmislardir. Koyliler biylye
egilimlidir ve tim ekonomik varliklari dogaya bagimlhdir, doga giiglerinden kor-
karlar. Serbest calisan zenaatkarlar, tiiccar, evde Uretim yapanlar; kendilerine
sunulan dinlere karsi en belirsiz tutumlari alan tabakalardir.??

Zerdist dini, soylulara ve kdyliilere ydnelmisti; islamiyet cihatcilara seslen-
mekteydi ve bu iki din Musevilik ve ilk Hiristiyan 6gretileri gibi aktif karakter-
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deydi. Budizm, Taoizm, Neo-Pisagorculuk, Gnostisizm ve Sufizm propagandala-
ri ise aktif degildir.

Tarihte deger yargilarini ve tutumlari belirleyen dindir. Tam bir kesinlik bu-
lunmasa da, dinsel yargilar, ahlaki bir rasyonalizasyon yapilabildigi stirece etkili
olurlar ve ¢ok kere de kesin sonug verirler. Dinlerin vaaat ettigi “en yiksek”
kutsal degerler, mutlaka en evrensel olanlar degildir. En makbul kutsal degerle-
re, samanlarin, blydculerin, asetiklerin/zahitlerin ve her tiirli maneviyatgilarin
cosku ve hayal kudretlerine herkes sahip olamaz.??

Hiyorakratik ve resmi gorevlilerin timu, en basta din ustalarina ve boyle
inanglarin 6zerk gelismesine karsi miicadele eder. Miicadeleler her zaman agiga
vurulmamis ama sinsice de olsa devam etmistir. Ornegin Ulema’nin din kavgasi
Dervislere karsi olmustur. ilk Hiristiyan piskoposlari, maneviyatgilar, sekter kah-
ramanlik mezhepleri ve asetik karizmanin “Anahtari” gibi gliclerle micadele et-
mislerdir. Lutherci vaizlerin ve Anglikan papazlarinin rakibi genellikle cilekeslik
mezhepleri olmustur. Rus devlet kilisesi bitlin mezheplere muhalefet etmistir.
KonfligyUs kiltinln resmi organlari ise Budist, Taoist ve sekter kurtulus carele-
rini reddetmistir. Ote yandan biitiin Dogulu dinlerde, ustalar kitlelerin biyisel
bir gelenek icinde saplanip kalmasina riza géstermislerdir.?3

Tefekkircl ve coskucu dinler, ekonomik hayata icten gelen 6zel bir dis-
manlk duyarlar. Mistik, orgiastik ve coskulu haller, olagandisi psisik durumlar-
dir. Kisiyi glinlik hayattan ve onun gerektirdigi davranislardan uzaklastirirlar. Bu
ylzden de “kutsal” sayilirlar. Sonunda saf “mistikin” karizmasi yalniz kendine
hizmet ederken, gercek sihirbazin karizmasi baskalarinin hizmetindedir.?*

“Dlnya” dinsel agidan ne kadar asagilansa ve yaratiklarla dolu bir glinah
gemisi sayilsa da, yine de psikolojik olarak kisinin Tanri-iradesinden kaynak-
lanan “misyonunu” slirdirdtgu yerdir. Dinler geliski icermeyen, mantiksal ve
hatta psikolojik yapilar degil, tarihsel yapilardir. Bati Orta Caginin mezhep ve
tarikatlari giinlik hayatin dine girmesinde kdprubasi oldular. Karsitlari, onlar-
dan daha da geliskin olan islam tekkeleriydi. Batida ve islam diinyasinda tarikat
Uyelerinin geldikleri tabakalar ayniydi. Kiigclik burjuvalar ve 6zellikle esnaf ve
zanaatkarlar. Ama iki dinin ruhu ¢ok farkliydi.?

Metafizikten ve dinsel baglarin kalintilarindan tamamen arinmis olma an-
laminda Konflicyanizm o derece akilcidir ki “dinsel” olarak adlandirilabilecek
bir ahlakin sinirinda yer alir. Konfligyanizm ayni zamanda, faydaci-olmayan
batln olcileri reddetmesi bakimindan diger bitiin ahlak sistemlerinden daha
rasyonalist ve temkinlidir.?

Dinler baska bir agidan ikiye ayrilir. Model din ve misyonerlik dini olarak.
Model din, kurtulus yolunu, érnek bir hayat siirmek ve genellikle tefekkirci ve
hareketsiz cosku icinde yasamak olarak gosterir. Misyonerlik dini ise, emirlerini
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diinyaya bir Tanri adina teblig eder. Dogal olarak bu emirler ahlakidir ve cok kez
de aktif bir asetizmi igerir.?’

Son olarak dinlerin basindan gegen otorite tiplerine de deginmek gerekir-
se Weber’in onlari; karizmatik, geleneksel ve yasal/rasyonel veya blrokratik
otorite olarak tespit ettigini beliertelim.

Sonuc¢

Bu makalede baslica dinlerin toplumla iliskileri, medeniyetlerin sosyal antropo-
lojisi cercevesinde birer dinler antropolojisi ve 6zellikle ibrahimi Dinlerin feno-
menolojisine deginilmistir. Son bélimde ise Max Weber’in degerlendirmeleri
cercevesinde dinlerin sosyal psikolojilerine temas edilmistir. Weber’in ¢ogu
degerlendirmelerine katilmakla birlikte islam’in savasci miicahitler tabakasina
dayandigi gorisiine katilamiyoruz. Zira Weber Avrupa-Merkezci ve Oryantalist
bakis agisiyla islam’i yeterince degerlendirememis ve onun kuvvetli bir tiiccar
tabakasina dayanma 6zelligini gorememistir. Kuran’in ticaret diline yabanci ol-
dugu gibi son derecede rasyonel bir ahlak vaz eden Ahilik gibi tarikatlardan da
habersizdir.
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I. MESRUTIYET'TEN CUMHURIYET’E
TURK MODERNLESMESININ VE
TOPLUMSAL DEGISMESININ KISA BIR ANALIZi

6z

Lale Devri ile Bati'daki gelismelere yiziini donen Osmanli Devleti, 19. ylzyil
itibariyle Bati eksenli yogun bir modernlesme ve degisme c¢abalarina girismis-
tir. Tanzimat’in yonetim, hukuk ve egitim alanlarindaki yenilik girisimleri daha
¢ok sonraki donemde uygulama imkani bulmustur. Pek ¢ok alandaki yeniles-
me hareketleri icerisinde Sekiler sistemle egitimin hiz kazanmasi ve anayasal
Mesruti yonetime gegcis, |. Mesrutiyet doneminin en énemli degismeleri ara-
sinda siralanabilir. Kisa stirede anayasal mesruti yonetimden vazgecilmisse de,
hukuk devleti ve mesrutiyet istekleri artarak devam etmistir. Il. Abdilhamit
islam diinyasinin birligi ve devleti koruma refleksleriyle mesruti yénetimi aski-
ya almissa da, diger alanlarda modernlesme ve yenilesme hareketleri halki da
kapsayacak sekilde devam etmistir. Ancak baski ortaminin etkisiyle megrutiyet
ve yenilik taraftarlari, kurtulusun tek caresi olarak, giili ve dikeniyle Bati mede-
niyetine yonelisi gormuslerdir. 1l. Mesrutiyet’in dogurdugu 6zglrlik ortami ile
de bu yaklasim kismen uygulanma imkani bulabilmistir. Ancak, Mesrutiyetler
doneminde yapilmaya ¢alisilan modernlesme ve degisme hareketlerini, tarihi
bilgiler, belgeler, o zamanki ve gliniimuzdeki tartismalar ¢cercevesinde deger-
lendirildiginde istenilen basariya ulasilamamis oldugu gorilmektedir. Bunun
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sebepleri olarak ise, giderek daha da artan Bati hayranhgi ve yenilmislik duygu-
sunun yaninda, énceki donemlerin de bir sorunu olan Bati medeniyetini anla-
yacak ve yenilikleri Tlrk toplum yapisina goére uygulayacak devlet adami ve fikir
insanlarinin eksikligi gosterilebilir.

anahtar kelimeler

Mesrutiyet, Batililasma, modernlesme, Tirk toplumu, toplumsal degisme

abstract

A Brief Analysis of Turkish Modernization and Social Change from Second
Constitution to the Republic of Turkey

The Ottoman State has began to turn its face to the West since the Tulip Age.
In the nineteenth century, westernization movements have intensified. During
the Tanzimat period, there have been intensive changes in the fields of ad-
ministration, law and education. but most of them could be applied in the
later period. |. Constitutional Monarchy has been a period of radical changes.
These can be listed as acceleration of education with the secular system and
transition to constitutional monarchy governance. Although the constitutional
government was abandoned in a short period of time, the state of law and
constitutional demands continued to increase. Il. Abdulhamit soon gave up the
constitutional monarchy. But modernization and innovation movements have
continued increasingly in other areas. Proponents of the constitutional monar-
chy saw Western civilization as the only means of salvation. The influence of
oppressive government has triggered this understanding. This approach could
be partially applied in the freedom of the Il.Constitutional Monarchy. However,
the innovation movements tried to be made during the constitutional periods
did not achieve the desired success. it is possible to understand this from his-
torical information, documents and discussions. The main reason for this is the
Western admiration and the sense of defeat. Additionally, the lack of states-
men and intellectuals to implement the innovations according to the structure
of the Turkish society has become an important problem.

keywords

Constitutionalism, Westernization, modernization, Turkish society, social chan-
ge

Giris
Lale Devri ile 6zellikle askeri alanlarda bir takim yenilikler konusundan yuzlerin

donildigi Bati medeniyeti, 19. asir itibariyle Tirk toplumunu neredeyse her
alanda kusatmaya baslamistir. Basta yonetim ve hukuk alanlari olmak tzere
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Bati etkisinde koklli degisim cabalarinin gorildigi Tanzimat donemi, mesru-
tiyetler donemini geri donllmez bicimde bir modernlesme yoluna sokmustur.
Tanzimat doneminde Yeni Osmanlilarin baslathigl Mesrutiyet ¢cabalari amacina
ulasmis ve 1876’da Kanuni Esasi ve bir yil sonra da I. Mesrutiyet ilan edilmis-
tir. I. Mebusan Meclisi sadece bir yil sonra kapatilmis ve Kanuni Esasi de ayni
anda askiya alinmis olsa da, yonetim tarzi ve hukuk devleti konusundaki yeni
yaklasim her gecen gin gic kazanmistir. Il. Abdilhamit doneminde, devleti
parcalanmaktan kurtarma refleksi ve Il. Abdiilhamit’in kendi kisiliginden kay-
nakl sebepler basta olmak tizere bir¢cok konuyla alakali olarak mesruti anayasal
doéneme ara verilmis olsa da, Bati eksenli modernlesme ve degisim ¢abalari pek
cok alanda bu donemde de devam etmistir. Bu donemde Bat1 etkisinde acilan
ve sekiler egitim veren okullardan mezun olanlar, sonraki donemlerde mo-
dernlesme ve degisimin 6nclligind yapmislardir. Bu anlamda Il. Abdilhamit
doénemini sirf modernlesme ve Bati karsiti bir istibdat donemi olarak gormek
yerine, korumaci bir yaklasim sergilenen bu dénemde, Tirk toplumu ve devlet
yapis! ile modernlesme arasinda nasil bir bitlinlesme saglanmaya calisildig ve
bunda ne kadar basariligi olundugunun ortaya konulmaya ¢alisilmasi daha dog-
ru bir yaklasim olacaktir. Il. Abdllhamit doneminde yiritilmeye calisilan ted-
birli modernlesme cabalari, Il. mesrutiyetin dogurdugu 6zgurlik atmosferiyle
gelisigiizel bir mecraya evrilmistir denebilir. Ote yandan her yéniiyle Bati’ya
donilerek, giilii ve dikeniyle Avrupa’nin érnek alindigi bu devirde, yogun savas
ortamina ragmen modernlesme ve degisim konusunda, bireysel 6zgurlikler
ve kadin haklari basta olmak tizere, Cumhuriyet’in kurulmasina alt yapi teskil
edebilecek kokli degisim cabalari da gorilmektedir. Bu g¢alisma da yukarida
soylenenler dogrultusunda, mesrutiyetler doneminde yapilamaya calisilan
modernlesme ve degisme hareketlerini, tarihi bilgiler, belgeler, o zamanki ve
glniimiizdeki tartismalar ¢ercevesinde dogru anlasiimasina bir katki saglaya-
bilme amaciyla ele alinmistir.

1. I. Mesrutiyet Oncesi Donem

Lale devrinden beri genelde askeri alanda yapilan reformlar, Tanzimat done-
minde diger alanlara daha fazla yayilma egilimi gdstermistir. Tanzimat, 6zellik-
le hiikimet yonetimine yeni bir dlizen verme cabasi olarak degerlendirilebilir.
Tanzimat’in ortaya koymaya calistigl yonetim sekli, halki yonetime dahil etmek
degildir; onlarin gerceklestirmeye ¢alistigl donisiim, padisahin yetkilerini hii-
kiimet karsisinda kisitlanmasini gerceklestirme seklindedir (Berkes, 2011: 213-
215). Ortaya konulan bu miicadeleyle, Osmanli Devleti’nin kurulus dénemle-
rindekine benzer sekilde, padisahin mutlak olan gliclindeki yetkileri yasayla
sinirlandirilmaya calisilmistir. Boylece padisah, kanunlari onaylayan ve onlara
uymak durumunda bir makam durumuna cekilmek istenmistir. Ote yandan
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pek derinlemesine bir yonetim degisimi gibi gériinmese de, Tanzimat’taki bu
kanunlastirma hareketi, daha modern tarzda padisahi da kapsayacak sekilde
genisletilerek sekiler bir anlayisa dogru bir anlayisi baslatmistir. Ayni sekilde,
geleneksel islam anlayisina bagli olarak Osmanli Devleti'nde gayri miislimlere
sinirsiz bir hosgori bulunsa da, dini bir tavir olarak Muslimlerle gayrimuslimler
esit gorilmemislerdir. Tanzimat’ta getirilen esitlik ilkesi ile Osmanli Devleti'nde
var olan dini esaslardan koparak modern anlayisa dogru bir yénetim tarzinin
gelismeye basladigi da soylenebilir (Tanor, 1996: 76).

Tanzimat 6ncesinde baslayan devleti gliclendirmek igin geleneksel kurum-
lari eski gliclerine kavusturma disiincesi, Tanzimat doneminde yine devleti
kurtarmak ve giiclendirmek icin Bati’nin idare, egitim ve hukuk alanlarindaki
reform orneklerini uygulama sekline dondstlrilmistir. Gelenekgi kesimin iti-
razlarina ragmen baslatilan bu siirecin ardindan Osmanli Devleti, kendi top-
lumuna uyarlamaya calistigi askeri, teknolojik, idari, hukuki ve egitim ile ilgili
kurum ve kurallari meydana getiren rasyonel Bati bilimsel distince anlayisini
gelistirme ugrasina baslamistir (Akgiin, 1988: 35).

Tanzimat donemi yenilesme hareketlerinin genel ozelligi, geleneksel ku-
rumlarin Uzerine veya bu kurumlarla yan yana yasayabilecek modern kurum-
larin insa edilmesi seklinde olmustur. Ayni tavir donemin egitim anlayisinin da
genel politikasini belirlemistir (ihsanoglu, 1992: 336). Bu dénem, egitimi top-
lumun temel bir sorunu olarak algilamis ve batili bir yapinin kurulmasinda bir
arag olarak gérmustir. Bununla birlikte yenilesme hareketlerine samimiyetle
bagl kisilerin azligl, amaclanan noktaya ulasiimasinda biyik bir engel teskil et-
mistir. Ayrica yenilesme hareketleri, bu yonde daha istekli olan Ulke icerisindeki
azinliklarin lehine olmustur. Nitelik ve nicelik olarak Osmanli Devleti icerisinde
daha etkin duruma gelmislerdir (Akyiiz, 1982: 135). Butiin bunlarin yaninda,
bu dénemde ilkokullar ve medreseler reform hareketlerinin disinda tutuldugu
icin, istenilen ¢cagdas egitim hedefine ulasilamamistir. Blirokrasinin biitln alan-
larinda bir degisim gerceklestirilemedigi icin, ilk olarak askeri alanda baslayan
Bati tarzi egitim faaliyetleri stireklilik ve cogu kez plandan mahrum oldugu igin
istenilen gelismeyi saglayamamistir. Hedeflenen Avrupai tarzda bir egitim zih-
niyeti, metodu, ilmi ve teknigi lkeye sokulamamistir (Antel, 1940: 445). Mil-
li bir kimlik de kazanamayan Tanzimat egitim politikasi, sekiler egitim veren
egitim kurumlari ile geleneksel egitim veren kurumlar arasindaki makasi daha
da genisletmistir. Her ne kadar, egitimde bu dénemde yapilan yenilikler hedef-
leneni ortaya koyamamis olsa da, Il. Abdilhamit, Mesrutiyetler ve Cumhuriyet
devirlerindeki egitim politikalarina temel teskil etmesi agisindan da énemlidir.

Tanzimat doneminin en 6nemli yeniliklerinden biri de, ¢esitli aksamalara
maruz kalarak bir tiniversite 6zelligiile agiimasi 1900’de gerceklesen Darilfiin’un
1848’de insa edilmis olmasidir. Tanzimat’in ideolojisine uygun olarak faaliyete
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gecirilmek istenen bu okulda, Bati bilim, teknik ve yonteminin tedrisine yonelik
bir egitim politikasi uygulanmak istenmistir (Koger, 1974: 61). Ayrica bu dénme
ait tarim ve diger alanlarla ilgili okullar da agiimistir. 1847'de agilan Ziraat Oku-
lu, Bat1 tarzinda agilan okullara 6gretmen yetistirmek amaciyla 1848'de Dariil
Muallim-i Risdi ve 1870'de acilan ilk kiz okulu olan Dariil Muaallimat bunlardan
bazilaridir (Koger, 1974: 61-70). Pek cok yonden elestirilecek yonleri olsa da, bu
donemde kurulan okullardan mezun olanlarin I. Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e
degisim ve dontsimi saglayanlar oldugu bir gercektir.

Tanzimat ekonomik alanda da 6nemli degisimlere kapi aralamistir. Tan-
zimat Fermani ile 6zel miulkiyet istekleri artmis ve buna bagli olarak Osmanl
Devleti'nde bireyler ekonomik alanda kendilerini gostermeye baslamislardir.
Daha 6nceden bitiin meselelerin ¢ozim devlet iken, artik birey de kendi me-
selelerine mudahil olmaya baslamistir (Sayar, 1986: 240-241). Boylelikle Tan-
zimat doneminden itibaren Osmanli inaninin bir birey olarak toplumda daha
ozerk bir konum elde etmeye baslamasiyla, modern diinya konjonktiriine de
bagli olarak 6nemi her gegen artan birey anlayisina dogru bir degisme olmus-
tur (Kalaycioglu ve Sarbay, 2000: 18).

Tanzimat’ta degisimin onclsi ve . Mesrutiyet’in hazirlayici olarak Yeni
Osmanlilar 6ne ¢ikmaktadir. Tanzimat’i olumlu ama yetersiz bir adim olarak go-
ren Yeni Osmanlilar, anayasali bir ydnetim ve parlamentonun agilmasini isteyen
fikirleri ile I. Mesrutiyet’in alt yapinin olusmasinda énemli rol oynamislardir.
Yeni Osmanlilar ismini Jon Tirk karsiligi olarak kendilerine veren bu cemiyet,
din birligine ve hanedana bagliliga 6nem veren bir cemiyet olarak, o dénem-
deki Osmanlida profan bir istek ve devletle diismanlik anlaminda algilanan Jon
terimini kullanmaktan g¢ekinmislerdir (Berkes, 2011: 282-283). Namik kemal,
Ziya Pasa, Sinasi ve Ali SGavi gibi cemiyetin 6nde gelen isimleri, Tanzimat’in da
olusturdugu uygun ortamdan hareketle ¢cikarmis olduklari gazete ve dergilerle
vatan sevgisi ve hirriyet gibi kavramlarin izerinde durmuslardir. Yeni Osman-
llar, kurtulusun recgetesi olarak yakin iligki icerisinde olduklari Bati'nin siyasal
ve toplumsal diizenini Osmanli toplumuna uyarlanmasinin gerekliligini elzem
gormislerdir. Ayrica Yeni Osmanlilar, mesruti ydnetim tarzinin islam’da var ol-
dugu kabul edilen mesveret anlayisina da uygun distligi disincesini ileri str-
mislerdir. Ancak yine de aranilan ve etkilenilen yonetim tarzi modern Batidir.
Mesruti bir yonetimin Osmanli Devleti’nde kurulabilecegi fikrini Namik Kemal
ve arkadaslarina veren kisinin Fransa’dan gelerek istanbul’a yerlesen italyan
asill gazeteci Giampietri olmasi da bunu gostermektedir (Berkes, 2011: 277).
Mesruti yonetimin hem fikir babalarinin Batililar olmasi, hem de bu donem-
de Bati'nin Osmanli Devleti'ne asiri midahaleleri, mesrutiyet ve cumhuriyet
anlayislarina karsi bir tepkiyi de dogurmustur. Ote yandan, Yeni Osmanlilarin
fikirleri, Osmanli’da yeni bir siyaset yapma tarzini ortaya ¢ikarmisti ki, elbette
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bunun toplumsal yansimalari da olmustur. Bu yeni siyaset tarzinda kamuoyu
baski gruplarinin ortaya ¢ikmasiyla, halk destegi bir mesrulastirma araci olarak
kullanilmaya baslanmistir (Tanér, 1996: 96).

Ozetle ortaya konulan bu bilgilerden hareketle, Tanzimat’in gercek an-
lamda Osmanli Devleti’'ni kurtaran bir Ronesans oldugu sdylenemez. Bununla
birlikte, Tanzimat doneminde yapilan yenilikler bir Ronesans degerinde degilse
de, Il. Abdiilhamit ve Mesrutiyet devirlerindeki yeniliklere temel teskil etmis
ve modern bir ulus-devlet olarak Cumhuriyet’in kurulmasinda ekilen tohumla-
rin yesermesi olarak 6nemli rol oynamistir.

2. 1I. Abdilhamit ve I. Mesrutiyet Donemi

Tanzimat’in agmis oldugu ¢igirda yiriiyen, hirriyet isteyen akimin temsil-
cileri, 6zgurliklerin gdstergesi olarak Mebusan Meclisi’nin agilmasi konusunda
israrlarinin dozunu her gecen artirmislardir. Tanzimat’in olusturdugu zeminden
dolayi hiirriyet ve mesruti yonetim konusunda hatiri sayilir bir taraftar da bulan
bu anlayisin 6nculeri, emellerini gerceklestirme konusunda kendilerine umut
vermeyen Sultan Abdilaziz’in tahtan indirilmesine zemin hazirlamisglardir. Sul-
tan Abdilaziz’in tahttan indirilmesi Uzerine daha 6nceden mesruti yonetim
konusunda vaadi olan Il. Abdilhamit 1876’da tahta ¢cikmustir. . Abdilhamit’in
ayni yil Kanuni Esasi’yi hayata gecirmesi ve bir yil sonra da Meclisi Mebusan’in
acilmasina izin vermesiyle yeni bir donem baslamistir. Ancak 1878 yilinda IlI.
Abdilhamit’in mecliste meydana gelen tartismalardan rahatsiz olmasindan
dolayi, o sirada devam eden Osmanli Rus savasini sebep gostererek Meclisi
Mebusan’i kapatmistir (Berkes, 2011: 336). Boylece pargalanma endisesiyle
savunmaya ge¢en Osmanli Devleti bu dénemde kendi igine kapanmistir. Bu du-
rum Batililasma hareketini yavaslatmistir; ancak onu durduramamistir.

Yonetimin modernlesmesi konusunda oldukga sert bir dénisimi ifade
eden |. Mebusan Meclisi’'nin d6mri kisa olmus ve 1908 yilina kadar bir daha
acilmamustir. ilk olmasindan ve Osmanli toplum yapisindan kaynakli olarak |I.
Mebusan Meclisi’nin bir takim zorluklari bulunmaktaydi. Bu zorluklarin basin-
da Padisaha meclisi fesih hakkinin taninmis olmasi, meclisin yasama faaliyetleri
ancak Padisah uygun gordiigiinde gecerlik kazanmasi gibi konular zikredilebilir.
Bakanlar Kurulu (Heyet-i Vilkela) dogrudan padisaha karsi sorumlu bir kurum
olarak cgalisabiliyordu. Ayrica Mebusan Meclisi’nin yaninda, bitin Uyelerinin
padisah tarafindan atandigi yonetim ve Kanun-i Esasi’nin yorumlamasinailiskin
pek cok yetkiye sahip Meclis-i Ayan bulunmaktaydi (Kona, 2005: 96). Kanun-i
esasi ile kisi hak ve 6zglrlikleri konusu anayasa kapsamina alinmasina ragmen,
bu hak ve 6zgurlikleri giivenceye baglayan bir mekanizma da kurulmamistir
(Arsel, 1994: 40). Butiin bunlara ragmen, cumhuriyet veya demokrasi kiltlri-
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niin Osmanh topraklarinda I. Mebusan Meclisi’yle filizlenmeye basladigi da bir
gercektir.

Cok kisa siren I. Mesrutiyet’in sona ermesiyle parlamento (Mebusan
Meclisi) kapatilarak anayasa (Kanun-i Esasi) askiya alinmissa da, ilk parlamento
deneyimi, temsil diistincesinin Osmanliya girmesi gibi ilkleri de ileriye tasiyacak
sekilde biinyesinde barindirmistir. Bunun sonucu olarak Il. Mesrutiyet’e zemin
hazirlayarak parlamenter igerikli ve demokratik terbiyenin gelismesini sagla-
mistir (Tanor, 1996: 120-121). Ayrica ilan edilen Kanun-i Esasi ile padisahin
egemenlik hakki ve mesrutiyetinin dayanagi din ve geleneklerden 6te anayasal
cerceveye oturtularak (Tanoér, 1996: 103), hukuk devleti olma yolunda bir degi-
simin temelleri de atilmistir.

I. Mesrutiyeti ilan ve Kanuni Esasi’yi kabul eden Padisah II. Abdilhamit’tir.
Ancak onun kisa silirede, sartlarin da zorlamasiyla, meclisi kapatmasindan
dolayi, bu yenilikleri Tanzimat’a ve o zeminde ortaya ¢ikan Yeni Osmanlilara
mal etmek bir gelenek olmustur. Ancak bu donemde Bati’'nin Osmanli Devle-
ti topraklarinda sémirge planlarini yogunlastirmasi ve devletin pargalanmasi
konusunda Il. Abdilhamit’in korumaci bir tutum sergilemek durumunda kal-
mis olmasi gozden kacirilmamalidir. Saltanati sliresince modern egitim basta
olmak Uzere pek ¢ok yeniligin zemin olusturmasinda ¢aba sarf etmis olan II.
Abdilhamit’i Bati karsiti olarak nitelemek kismen dogru olsa da, modernite
karsiti olarak nitelemek pek de dogru olmamaktadir. Il. Abdiilhamit donemini,
onun iktidarinin basindan sonuna kadar otuz Ug yil boyunca ayni politikalarin
uygulandigi bir donem olarak degerlendirmek de gercekgei degildir. Konjoktiire
ve zamanin ruhuna uygun bir sekilde farkl politikalarin uygulandigi dinamik bir
donem olarak gormek gerekmektedir.

Bu dénemde yapilan biitiin reformlarda islami esaslara uygunlugun aran-
masl ve din-devlet birligini 1876’da Anayasa ile resmilestirilmesinden dolayi
gelisen islamcilik akiminin, hem Cumhuriyet’e, hem de giiniimiize cagdaslasma
konusunda biyuk bir yik biraktigi (Tunaya, 1991: 60-109) duslinilmektedir.
Ancak anayasal devlet, meclis ve rasyonalist egitim gibi pek cok modern anlayi-
sin da o donemden evrilerek geldigi gercekligi gbzden irak tutulmamahdir.

II. Abdilhamit doneminin ozellikle ilk yillari, Batili tarzda Osmanh reform-
larinin zirveye ulastigl donemdir. Modern tarzda egitim veren okullarin sayilari
hatiri sayilir sekilde artirilmig, mevcut ders mifredatlari yeni konulari kapsaya-
cak sekilde yeniden diizenlenip gelistirilmis, yeni yiksek ve mesleki okullar agil-
mis, ilk Tirk Gniversitesi olan Darlfiinin agilmig, 6gretmen yetistiren okullar
yaygin hale getirilmis, askeri ristiyelerle ve ilk idadi de kurulmustur (Tekeli ve
ilkin, 1993: 75-84). Egitim alaninda yapilan bu yeniliklere, hukuki isleri diizen-
lemek icin yeni kanunlarin gikarilmasini, seri olmayan mahkemelerin yaygin-
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lasmasi ve gelistiriimesi icin calismalarin yapilmasini, demiryolu aglarinin ge-
nisletilmesini, bir takim sansirler olsa da kitap basiminin artmasini, yeni dergi
ve gazetelerin g¢ikarilmasini da eklemek gerekmektedir. I. Mesrutiyet dénemi,
Osmanli Batililasma sirecinde ilk olarak parlamentoculuk gelenegini baglatan
ve ayni zamanda yapilan ilk anayasa ile padisahin yetkilerini sinirlayan modern
devlet anlayisinin dnclist olmustur. 1878’de Mebusan Meclisinin kapatilmasiy-
la bu anlamda bir kesilme meydana gelmisse de, Il. Mesrutiyet ve Cumhuriyet
donemlerinde daha ileriye giden modern devlet anlayisina bu donemde yasa-
nan tecriibe tartismalar 6nemli katki saglamistir.

3. II. Abdiilhamit ve Saltanat Donemi

Bu donemin belirgin bir 6zelligi olarak, Tanzimat’in yarattigi din-devlet ikili-
giveya gelenek ile Batililasma arasindaki tutarsizliklar, devletin parcalanma teh-
likesi gbstermesinden dolayi din ve gelenege kismi bir donlisiin baslamasindan
s6z edilebilir. Bu durumun olusmasinda o dénem igin islam cografyasinin pek
cogunun Bati’nin sémiirgesine girmis olmasinin neticesinde, islam diinyasinin
hemen her késesinde islam halifesi etrafinda bir islam birligi 6zleminin uyan-
mis olmasinin da etkisinden bahsedilebilir. Boylece 6ncelik olarak terakkinin
yerini daha cok ittihat almaya baslamistir (Berkes, 2011: 341-342). Bu anlayisin
olusmasinda |. Megrutiyet’in ilaninda biiyiik rol sahibi olan Yeni Osmanlilarin,
“Seriata bagl kalinmali” seklindeki tezlerinin dnemi blylik olmustur (Cubukgu,
1991: 32-42). Ote yandan devlet katinda kiiltiirel anlamda Bati’ya karsi gelisen
bu mesafeli yaklasim, bilim ve teknik alanlarini kapsamamaktadir.

Bitin Mislimanlarin halifesi olarak hareket eden Il. Abdilhamit, yiki-
¢l gordugl etnik kimlik yerine immetgiligi ve Bati'nin teknigine agik olmakla
birlikte yozlastirici olarak goérdiigii Bat'nin degerleri yerine islam bilincini bir
yonetim politikasi olarak uygulamistir. islamciligin 1. Abdiilhamit déneminde
yogunlasmasi ve resmi bir nitelige sahip kilinmasinin temel sebeplerinin basin-
da, siyasi ve ekonomik agidan sarsinti yasayan Osmanl Devleti'nin, emperyalist
istekleri dolayisiyla Bati’ya karsi Misliman birligini saglama amaci zikredilebilir
(Kona, 2005: 97). Ote yandan, Tanzimat’ta ve bizzat . Abdiilhamit zamaninda
acilan okullarda egitim goren aydinlar ve elitler, rasyonalist, liberal ve milliyet-
¢i olarak yonetime muhalefet etmislerdir. Birokrasiyi biyulk olctide ellerinde
tutan ve ayni zamanda 6nemli bir kismi anti-emperyalist de olan bu insanlar,
zamanla devletin fiili sahibi haline gelmislerdir (Karpat, 2011: 27) .

Tanzimat ve Il. Abdilhamit doneminde, devlet tarafindan finanse edilen
ve devlet egemenliginde Fransiz merkezli Bati etkisinde modern egitim sis-
temi esas alinarak sekiler bir mantikla yeni bir egitim anlayisi uygulanmistir.
Dini merkeze alarak egitim veren medreseler ise, ya Evkaf Vekaleti tarafindan
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ya da gayri resmi olarak cemaatler tarafindan finanse edilmistir. Gayrimuslim
okullari ise, kendi cemaatlerine birakilmistir. Ancak her iki cemaat i¢in de dini
okullarin kalite ve etkisi azalmistir. 1892’de ise, Bati’nin misyonerlik faaliyet-
lerine cevap olarak ders kitaplari yeniden belirlenerek mifredata din dersleri
mifredat icinde yerini tekrar almistir. Bununla birlikte 1l. Abdilhamit modern
egitim sisteminin yayilmasini her durumda tesvik etmistir. Bu ytizden kendisine
“maarifperver” hiilkimdar denilmistir. Ne var ki, bu rasyonalist egitim sistemi
onun halife olarak prestijini sarsiimasina ve bu okullardan mezun olanlarin onu
tahttan indirmesine giden yolu agmistir (Karpat, 2011: 28) .

II. Abdiilhamit ve onun dénemi, Tirk toplumunun modernlesmesi veya
toplumsal degismesi acisindan en ¢ok tartisilan konulardan biri olma 6zelligini
buglin de devam ettirmektedir. Bu donemin bilimsel olarak bltin ayrintilariile
ortaya konulmamis olmasi, bu tartismalarin devam etmesinin ana sebeplerin-
den birini olusturmaktadir. Ote yandan Osmanl Devleti’nin bu (i¢ on yildan faz-
la ve zor bir donemini konu edinen 6nyargilardan uzak hatiri sayilir bir literattr
de olugsmaya baslamistir (Ozbek, 2004: 71-90). Bu dénemi bazi bilim insanlari
sadece despotik agidan acgiklamaya calisirken, bazilari da farkli bir modernles-
me anlayisi olarak degerlendirmektedir. Bunlarin yaninda, bu dénemi istibdat-
tan ayristirarak modernite ile gelenegin mezcedildigi, bu anlamda bir c¢eliskiyi
de icinde barindiran ve hatta bu celiskiye yenik diisen bir donem olarak go-
ren ve bu donemin heniiz tam ¢6zilemedigine (Mardin, 2002:51) inananlar
da bulunmaktadir. Bu farkh yaklasimlarin sebebini, Lale Devri’nde kurtulusun
zorunlu recetesi olarak gorilerek baslayan Batililasma sireciyle, Il. Abdilhamit
doneminde Bati'nin somirgeciligi ve Devlet-i Ali'nin yikilma korkusu gibi ne-
denlerle gelenege de sahip ¢ikma politikalarin i¢ ice gecmisliginden kaynakla-
nan zorluklar seklinde mitalaa etmek gerekmektedir.

Toplumsal degisme acisindan ¢ok fazla incelenmemis olan bu devir, Ba-
tililasmaya karsi takinilmis ciddi bir tavrin varligini da gostermemektedir. Hizi
azalmissa da Batililasma devam etmistir. Ote yandan devletin bekasi icin Av-
rupa devletlerinin mistemleke politikalarina karsi bir takim muhafazakar on-
lemler alinmis ve mesrutiyet istekleri bastirilmistir. Bu yoniyle Il. Abdilhamit
devri kimileri icin bir istibdat (baski) devri (Turhan, 1994: 167), kimileri igin ise
doénemin zor sartlari icerisinde yapilmasi gerekenlerinin en iyi bicimde yapila-
rak devletin bitinlGglinin korundugu blyik hikimdar devri olarak nitelen-
dirilmistir (Armagan, 2006: 22-32). Il. Abdilhamit’in haddinden fazla tedbirci
anlayisini onun kisiliginde, amcasi Abdilaziz’in mesrutiyet yanhlari tarafindan
olduridlmesinin etkisinde kalmasinda ve devletin bitlnligini koruma reflek-
sinde aramak gerekmektedir. Ayrica buna, tahta ¢ikar ¢cikmaz yasanilan savas
felaketi ve 1978’de kendisini devirmeye donik basarisiz darbe girisimini de ek-
lemek gerekmektedir (Akyiz, 1982: 250).
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Batililasmanin taraftari veya karsiti olmayan Il. Abdilhamit, bu konuda ne
yaptiysa onu devletin selameti i¢in gerekli gordiiglinden yapmistir denebilir.
Onun egitim alaninda yaptigi yenilikler g6z 6niine alindiginda, kendisinin yenilik
karsiti olmadigi anlasiimaktadir. Onun zamaninda okullagsma istanbul’un sinir-
larini asarak memleketin dort bir yanina, en Ucra koselere kadar yayilmistir. Ay-
rica bu donemde, Bursa’da ipekbdcekgiligi ziraat ameliyat mektebi, Ankara’da
bir numune ciftligiyle bir coban mektebi, izmir’de bagcilik ve ameliyat mek-
tebi olmak Uzere cesitli meslek ve sanayi okullari da acilmistir. Ozel okullarin
sayisi artirilmis ve Darulfinunu Sahane’nin yenilenmesine ek olarak 17 tane
yuksek tahsil, meslek ve ihtisas mektepleri de acilmistir (Ergin, 1977: 710-711).
Bir yandan bu mektepler acilirken, diger yandan da devletin bekasi anlayisiyla
bunlar siki bir denetime tabi tutulmuslardir. Avrupa’ya 6grenci gonderilmesi
durdurulmus ve sayilari gittikce artan yabaci okullara da misliiman 6grencile-
rin gitmesi zorlastirilmistir (Turhan, 1994: 168) ama gayri muslim azinliklar bu
kolejlerden mezun vermeye devam etmistir (Washburn, 1909: 48).

Tartismasiz Il. Abdilhamit’in ilk ve en blyik atilimi egitim alaninda ger-
ceklesmistir (Lewis: 2011: 246). Sibyan mekteplerinin yerini iptidai mektepleri
alarakilkégretimin anayasal hale getirildigi bu donemde, kiz ve erkek 6grencile-
re esit egitim durumu da mimkin hale getirilmistir. 1906-1907 6gretim yilinda
Ulke capinda Ozel, resmi, karma ve ayri olarak toplam 10081liptidai (ilkogretim)
okulu bulunmaktadir (Kurnaz, 1991: 9). ilk ve ortaégretim kurumlari ve &gret-
men okullari bu dénemde tasraya gotirialmuistir (Kodaman, 1992: 475-496).
Bu dénemde en fazla okullasma ilk ve ortadgretimde olmustur. ilkégretimin
mecburiyeti icin yasal onlemler getirilmistir. Sibyan mekteplerine yeni usul
dogrultusunda egitim sart kosulmus ve Musliman halkin yogun oldugu yer-
lerde ilkbgretime oncelik ve agirlik verilmistir. Bu donemde toplumsal degisimi
saglamada egitime anahtar bir rol bicilmistir.

Bu donemde Batililasmayi veya toplumsal degismeyi hizlandiran sebep-
lerden biri de, Il. Mahmut zamanindan beri oldukca hissedilmeye baslayan
Bati medeniyetinin ekonomik etkilerinin II. Abdilhamit doneminde daha da
genislemis ve derinlesmis olmasidir. Bunda borglarin 6denmesine karsilik ola-
rak alacakli Batili devletler adina ¢alisacak Duyun-i Umumiye’nin kurulmasi
ve Avrupa sermayesinin dogrudan yatirim alani olarak Osmanl topraklarina
girmesi 6nemli rol oynamistir (Berkes, 2011: 364-365). Ekonomik sahadaki bu
gelismeler, tiketim tarzindan yonetim anlayisina kadar tabii olarak Osmanli
toplumunu da etkilemistir.

II. Abdilhamit doneminde kizlara yonelik gelistirilen egitim faaliyetleri
ve hukuk alaninda yapilan donlstimler, Bati'dan da etkilenmelerle kadin hare-
ketleri konusunda bazi gelismelere yol agmistir. istenilen seviyede olmasa da,
kadinin ev mekaninin disina ¢ikmasinin, siyasallasmasinin ve érgitlenmesinin
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yolu acilmistir (Caha, 1996: 10). Kizlara yonelik Tanzimat doneminde baslati-
lan egitim faaliyetleri, 1876’da Kanun-i Esasi’de kiz ve erkekler igin ilkdgretimin
zorunlu hale getirilmesiyle, kadin hareketlerinin yeni bir safhaya evrilmesinin
yolu agilmistir. Tanzimat doneminde kanuni diizenlemelerle esit miras hakkina
sahip kadinlar, 1897 yilinda Ucretli is¢i olma hakkini da elde edebilmislerdir.
Yine ayni sekilde Tanzimat déneminde cesitli gazete ve dergilerde lirkek olarak
dile getirilen kadin haklari, II. Abdilhamit doneminde daha agiktan ve yogun
olarak dile getirilmeye baslanmistir. Bunun sonucu olarak 1886’da biitlin yazar-
larinin kadin oldugu Sukdfezar dergisi yayin hayatina girmistir. Bunun bir deva-
mi olarak 1895’te kadrosunun biyiik 6lctiide kadinlardan olustugu Hanimlara
Mahsus Gazete yayinlanmaya baslamistir (Gok¢imen, 2008: 6-59; Capcioglu,
2016: 273-275). Kadin haklarinin basinda stirekli islemesinin sonucu olarak
kadinlar bu dénemde sosyal ve siyasal konulara daha yankindan ilgi duyma-
ya baslamislardir. Evinden ¢ikarak 6zellikle kadinlari ilgilendiren sosyal ve si-
yasal konulara mudahil olan dénemin kadinlari, kurduklari gesitli derneklerle
faaliyetlerini yuritmuaslerdir. Yardim ve egitim faaliyetleri icin kurulan Sevkat-i
Nisvan Cemiyeti, lGlke savunmasina yonelik kurulan Hilal-i Ahmer Cemiyeti Ha-
nimlar Heyeti gibi dernekler, Il. Mesrutiyet doneminde kadinlarin daha yogun
olarak orgitlenmelerinin, kadin haklari ve llke meseleleri konularinda daha
cok inisiyatif almalarinin yolunu agmistir.

II. Abdiilhamit devri, 6zglrliklerin asgari seviyeye indirildigi bir devir ola-
rak gorilmekle birlikte, devletin modern ve buna bagli sekiiler mahiyette resmi
maarif teskilatinin genislemesi ve baski ortaminin olusturdugu tepki, mesruti-
yet ve hirriyet fikirlerinin alttan alta beslenmesini saglamistir. Olusan bu ze-
min, mesrutiyet ve hirriyet yanllarinin gesitli 6rgiitlenme faaliyetlerine giris-
meleri ve bunlardan biri olan, ayni zamanda Il. Abdilhamit yonetimine de son
veren ittihat ve Terakki cemiyetinin kurulmasi gibi sonuglar dogurmustur. Basta
ittihat ve Terakki olmak izere memleket icinde ve disinda degisik isimlerde ve
pek cok yayinla faaliyet gosteren orglitlenmelerin Batililarin bilgisi ve yonlen-
dirmesi haricinde oldugu diisiiniilemez (Kuran, 1945). Surglinlerle veya baska
sebeplerle Avrupa’ya giden bu gengler burada Yeni Osmanli hareketine benzer,
ama ondan daha etkili bir mesrutiyet ve hirriyet hareketi baslatmislardir. Bati-
lilar tarafindan Jon Tirkler olarak dillendirilen ve desteklenen bu yeni hareketi
besleyen fikir ve duygu kaynagi biyik 6lciide Namik Kemal ve Ziya Pasa’nin
eserleri olmustur (Ulken, 1999: 98).

Il. Abdiilhamit’in devletin pargalanma tehlikesi karsisinda ileri derecede
tedbirciligi, hirriyeti ve Batililagsmayi kurtulus igin elzem géren aydinlari daha
alevlendirmistir. Ancak asiri tepkiyle beslenen, kendini baski altinda hisseden
her radikal ¢ikisin bazi mahzurlu ve dar gergeveli yaklasimlari da olabilmekte-
dir. D6nemin Batililasma 6nciilerinin dislince ve pratikleri de boyle bir tehliken
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azade olamamistir. Hiiseyin Cahit’in anilarinda; “kafami iskolastigin bataklik-
larindan kurtaran, gézlerimin 6niine yeni ufuklar agan, ruhumu 6zgiirliige ka-
vusturan gligler nelerdi? Simdi diisiindiyorum da, her seyin (istiinde uyanisimda
etkisi olan gliciin Fransiz dili kiltiiri oldugunu anliyorum” (Yalgin, 1935: 26)
seklindeki ifadesiyle kendi medeniyetinde hicbir 1sik bulamayip, bitiin aydin-
liklari 6zelde Fransiz kiltiirine ve genelde de Bati medeniyetine hasretmesi
bunu goéstermektedir. Fikirleriyle mesrutiyet doneminin tlkilerini sekillendiren
kisi olarak Tevfik Fikret de, yazdig siirlerle bayragi bir adim daha ileri tasiyarak,
tek kurtulusun butin inang ve degerlerden arinarak Bati ekseninde ve aklin
onciligiinde bir degisimi olmazsa olmaz gormustir (Koprili,1918: 36-40). Bu
dénemin Baticilarinin hayranhgi, tanimadigi, gormedigi bir glizele vurulan duy-
gulu bir gencin hayranligi gibidir. Ote yandan yénetimin Bati’ya yaklasimi ise,
Bati medeniyetinden, 6zellikle maddi alani ilgilendiren faydali seyler alinmasi
ve bu sekilde kendi medeniyetimizin gozelikleri korunarak gelistiriimesi seklin-
deydi (Berkes, 2011: 381-383). Ancak, bir medeniyette ortaya ¢cikan maddi ge-
lismelerin, o medeniyetin manevi degerlerinden ne kadar ayri olabilecegi ise,
genellikle goz ardi edilen bir husus olmustur. Bu korumaci ve reddiyeci iki uc
gorus arasindaki yaklagimin bulanikligi icinde devam eden degisme veya Bati-
lilasma, yikilis ve savas déneminin de etkisiyle saglikh olarak adlandirilabilecek
bir cagdaslasmayi ortaya koyamamistr.

Megsruti yonetime ve fikir hirriyetine karsi asiri baski, ¢zellikle muha-
lif kanatta neredeyse kor ve hastalikli bir Bati taklitciligini ortaya ¢ikarmistir.
Tanzimat’ta seklen taklit edilen tiyatro, roman ve hikaye gibi turler, artik ice-
rik olarak da taklit edilmeye baslanmistir. Yapmacik Avrupai hayat tarzi belli
cevrelerde moda olmustur. Yarim yamalak Fransizcayla alafrangalik giliing bir
hal almistir. Kafalarin icinden ¢ok, dis kiyafetler ve yasam tarzinin dis sekli de-
gistirilerek (Levent, 1938: 9) modernite getirilmek istenmistir. Misafir ¢ciktiktan
hemen sonra oturulmak Uzere koltuklarin arkasina gizlenmis minderler veya
redingotun altindan goriinen pijama bu devrin Batililasmasinin ruh haline birer
ornek olarak sunulabilir.

1890’lardan itibaren devletin ancak Bati bilim ve teknolojisinin uygulan-
masi ile kurtulabilecegi ve ayni zamanda pozitif 6zellikli olan Bati bilim ve tek-
nolojisi ile geleneksel kurum ve kurallarin bagdastirilabilecegi dislincesi aydin
kesim arasinda kabul edilmeye baslanmistir (Hanioglu, 1986: 29. Bu egitimli
kesim, 1908 ihtilalini hazirlayan ve yeni kurulacak Cumhuriyete birgok ideolojik
unsurlar devreden Baticl ve toplumu modernlestirici yaklasimin da 6nculiGgini
yapmislardir (Kona, 2005: 97). Farkl zihniyete sahip bu yeni kusak, kendilerinin
ve ailelerinin geleneksel diizene ait ¢ikarlarinin oldukca az olmasi sebebiyle Ba-
tililagsma konusunda Tanzimat donemi Aydin grubundan ¢ok daha fazla istekli
olmuslardir (Shaw, 1968: 37).
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II. Abdilhamit, Lale Devri’‘nde ipuclarini veren, Il. Selim’le somutlasan
ve Il. Mahmut’la devam eden degisim dalgasini devam ettirmistir. 1l. Abddl-
hamit, Osmanli Devleti'nin biitlin dinyay! etkisi altina almis olan degisimleri
yakalamasi gerektigi disiincesindedir. Ote yandan o bir devrimci de degildir.
O, Bati’dan gelen mesruti ve cumhuriyet yonetim dalgalarina ragmen, devletin
yeniden toparlanmasini, gerekli teknik yeniliklerin glicli bir merkezi otoritede
birlesmesi sonucunda olacagina inanmistir. 1l. Abdilhamit, degisen siyasi or-
tamin farkinda ve ayni zamanda Bati’da meydana gelen gelismeleri yakindan
takip eden bir lider olarak, modernite ile geleneksel uygulamalarin bir arada
kullaniimasiyla devleti modernlestirmeyi hedeflemistir. Bu anlamda Il. Abdl-
hamit donemi, goreli serbest degisme politikasinin uygulandigi bir donem ol-
mustur. Onun déneminde modern tarzda faaliyete gecirilen kimsesiz ¢ocuklar
icin Dartlhayr-i Ali kurumu, dul, yetim ve kimsesizlerin barinmasi i¢in acgilan
Daruleytamlar, modern tarzda hizmet veren Hamidiye Etfal Hastanesi ve fakir,
dilenci, yash ve ¢ocuklar icin kurulan Darilaceze gibi modern sosyal refah ku-
rumlari (Akyol, 2013: 33-47) modernlesmenin dislanmadigina dair tipik 6rnek-
ler olarak gosterilebilir.

II. Abdiilhamit devri Batililasmasi 6nceki donemlerin aksine devletin degil,
toplumun sahiplenmeye basladigi bir ideoloji haline gelmistir. Bu yoniyle II.
Abdiilhamit devri, mecburi degisim anlayisindan serbest degisme anlayisina
dogru bir gegisin s6z konusu oldugu devirdir. Ancak, tren, vapur, tramvay ve ha-
vagazi gibi 6zel tesebbusleri asan maddi kiltlr aktarmalari yine devlet eliyle bu
donemde gerceklesmistir. Bu devir yeniliklerini, Batililasma konusunda simdiye
kadar alinanlarin bir hazmi ve bundan sonra alinacaklarin da bir hazirlk dev-
resi olarak tarif etmek miimkiindir. Bu devirde yayginlasan okullasmalarin bir
sonucu olarak degismenin yoni maddi alandan manevi alanlara dogru bir ge-
nisleme gostermistir. Ancak mesruti yonetim istegi ve diistince ozgirluga arzu-
larinin oldukca tavan yaptigl bu donemde, Avrupa’yi taklit egilimleri daha genis
alanlara yayilmasina ragmen Bati medeniyeti hala anlasiimis degildir (Turhan,
1994: 171).

4. 11. Mesrutiyet: Ittihat ve Terakki Donemi

Il. Megrutiyet’e giden yolun zemini I. Mesrutiyet'te atilmis olsa da, II.
Mesrutiyet’in ilaninin arkasinda somut olarak bulunan yapinin ittihat ve Te-
rakki cemiyeti oldugu tartismasizdir. Yeni Osmanlilardan farkh olarak yonetime
veya padisaha siddetli muhalif bir sekilde Jon Turklerin 1889’da kurdugu bu
cemiyet, soylemlerinde hirriyet ve hatta “idare-i cumhuriye” (Mardin, 2002:
163) fikirlerini one cikarmislarsa da, asil amaclarinin kendi pencerelerinden
Osmanli Devleti’nin parcalanmasini durdurmak olmustur (Mardin, 2002: 301).
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Ancak fikirlerinin ve fikir babalarinin Bati’'dan olmasi ve hem kendi hem de Bat
toplum dinamikleri konusunda eksik olmalari ve heyecanlari, II. Mesrutiyet’in
ilani haricinde kendi koyduklari hedefleri bakimindan pek de basarili olama-
mislardir. Clinkl onlarin iktidarinin onuncu yilinda Osmanh Devleti tarih sah-
nesinden g¢ekilmistir.

Tanzimat’la baslayan mesrutiyet miicadelesinde, 1876’da kalici olmayi ba-
saramayan |. Mesrutiyet’ten 33 yil sonra ilan edilen Il. Mesrutiyet’le birlikte
geri donllmez bir yola girilmis ve Cumhuriyet rejimine gidilen yolun kilometre
tasi désenmistir. ilk TBMM’nin alt yapisini Mebusan Meclisi’nin olusturmasi da
bunun gostergesidir. |. Mesrutiyet icin miicadele veren Namik Kemal ve arka-
daslarinin yerini, onlarin gérisleri dogrultusunda Il. Mesrutiyette Jon Turkler
almislardir. I. Mebusan Meclisi agilisindan bir yil sonra lagvedilmesine ragmen,
ilk anayasa olan Kanun-i Esasi’'nin kaldirilmayip sadece hikimsiz birakilmasi
(Ulken, 1999: 97), ydnetim tarzinin mesrutiyet veya cumhuriyet dogru doéniil-
mez bir yola girdiginin isareti olarak gorilebilir.

1908 ittihat ve Terakki’nin iktidara gelmesiyle daha énce hi¢c olmadigi ka-
dar genis kapsaml bir tartisma dénemi baslamistir. Uzun siireli olmayan bu
doénem, kalkinan, gelisen, yeni bir yasam glicl bulan toplumlara 6zgl yaratici-
lik, fikir 6zgarluga ve fikir yenilikleriyle dolu bir donem olmamistir. 1700’lerde
baslamis olan ¢agdaslasma bunaliminin ¢éziimlenecek bitin sorunlari, Tirk-
ciliik, islamcilik, Osmanlicilik ve Baticilik gibi diisiince kiimelesmeleri etrafin-
da, adeta 1908-1918 arasindaki bu on yillik doneme sikistiriimaya ¢alisiimistir.
Tartismalar daha c¢ok, sonu gelen bir tarihin karsisinda ayakta kalmanin kafa
karisikhigiyla dis ve i¢ sartlarin gerceklerini goremez hale gelmis kisilerin sayik-
lamalarina benzer vaziyette gerceklesmistir (Berkes, 2011: 429). Ancak farkh
yonde tartismalar olsa da, bu donem yonetiminin devlet anlayisindaki genel
kanaat, islam dininin hem diinya, hem de ahrete déniik kurallar koyan bir ézel-
liginin kabulliinden hareketle, devletin ve onun yaslarinin din kurallarina uygun
olmasi gerekliliginin hakim disince olmasinin devam ettigidir (Musa Kazim,
1920: 243-253).

II. Abdiilhamit doneminde oldugu gibi, Jon Turklerin de en 6nemli basari
sagladiklari alan egitim olmustur. Kendilerinden énceki donemde baslayan se-
kiler egitim anlayisinin Gzerine ilkdgretim ve ortadgretim kurumlari, 6gretmen
okullari ve ihtisas enstitiilerini kapsayan yeni bir sistem kurmuslardir. istanbul
Universitesi (Dari’l-Funun) yeniden teskilatlandiriimistir. Kizlara egitimin her
safhasinin yolunun acgilmasiyla, kadinlarin is hayatina ve toplumsal hayata gir-
meleri kolaylasmistir. Onceki dénemde savas yillarinda acil is giiciini karsila-
mak igin hemsire, 6gretmen ve ebe gibi mesleklerde ¢alisiimasina izin verilen
kadinlar, bu donemde doktor, memur, hukukcu ve is kadini olarak da toplumsal
hayatin icindeki yerlerini almislardir. Ote yandan dénemin biitiin Batililasma
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cabalarina ragmen istanbul’da pek de parlak olmayan egitimin manzarasi o do-
nemde de elestirilmistir. 1913 itibariyle istanbul’da 178 medrese ve bunlarda
pek cogunun yasi kirki asmis, hatiri sayilir miktarda issiz ve asker kagagi 7000
dgrenci bulunmaktadir. Buna karsilik Universitenin ilahiyat ve Edebiyat fakiil-
telerinde 348, Fen fakiiltesinde 200 ve Hukuk fakiltesinde ise 2119 6grenci
bulunmaktadir (Abdullah Cevdet, 1913: 1303-1306). Bu bilgiler, yogun olarak
Tanzimat’la baslayan ikili egitim sistemin, hala ¢agin gereklerine gore islah edi-
lememis geleneksel egitimin lehine bir durum oldugunu gostermektedir.

Tanzimat’la baslayan Batiyi glill ve dikeniyle benimseme anlayisini, mes-
rutiyetler doneminde Jon Turkler sahiplenmislerdir. Onlara gore, eskiye karsi
yeniyi, dinin toplumdaki yerine karsi bilimi, Osmanlicilik yerine de milliyetgiligi
koyarak, Batidan akan yeni degerler sistemini meydana getirmek bir gereklilikti
(Tirkdogan, 1988: 72). Nitekim s6z konusu donemde, Bati'dan teknoloji ve yo-
netim modellerinin aktariimasina dayal bu yenilesme hareketleri, kisa zaman-
da Bati zihniyetinin toplum katlarina ve 6zellikle de egitim alaninda yayilmasina
yol agmistir.

Mesrutiyetler doneminden Cumhuriyete kadar, ailede, kadin egitim-6gre-
timinde ve kadinlarin sosyal yasantilarinda sonraki doneme alt yapi teskil ede-
bilecek 6nemli gelismeler gortlmustur. Ancak, pek ¢ok alandaki degismelere
ragmen kadinlarin siyasi hayata girisi neredeyse bir diislince olarak bile yoktur.
Bununla birlikte, Mudafaa-i Hukuku Nisvan, Hilal-i Ahmer Kadinlar Kolu, Cemi-
yet-i Hanimlar Subesi gibi dernekler kurulmasiyla bir kurumsallasmaya gidile-
rek, siyasi katilima giden yolun kilometre taslari da yine bu dénemde atilmistir.
Yine ayni donemde, kadinlarin is hayatina girmesini amaclayan Bicki Yurdu’nun
(1913) kurulmasi (Taskiran, 1973: 40), erkek eksikliginin dogurdugu ihtiyactan
posta telgraf isine kadinlarin alinmaya baslamalari, diger resmi ve gayri resmi
kuruluslarin kapilarini da kadinlara aralamaya baslamistir. Yine ayni donemde
kadinlarin ilk kez yiuksekogrenime girdikleri ve Ustelik yliksekdgrenimde karma
egitimin de bu donemde uygulandigi bir gergektir (Altindal, 1977: 128). Kadin-
larin egitimde ve sosyal hayatta goérilmeleri, dikkate deger gelismelere de yol
acmistir. Bu gelismenin bir yansimasi olarak 1917’de yeni bir aile hukuku kabul
edilerek kadin haklarinin teslimi konusunda 6nemli bir adim atilmistir (Cap-
cioglu, 2009: 12). Nikahta kadinlarin lehine dizenlemelerden bosanma hakki-
na kadar bir takim yenilikler yapilmistir. Aile veya bireyle ilgili konulari ele alan
Seriat mahkemeleri Adliye Nezareti’ne tabi kiinmistir. Bu durum, dini hiyerar-
sinin Gzerinde modern ve sekiler bir otoritenin kabulli anlamina gelmektedir.
Biitiin bu gelismelere ragmen, islami esaslar referans alindigi icin kadinla ilgili
basta miras olmak Ulzere pek ¢cok temel konu sorun olarak varligini devam et-
tirmistir. Yapilan bu diizenlemelerden ise, az sayida egitimli kadin fiilen istifade
edebilmistir (Adivar, 1930: 130-132). Cumhuriyetin ilk yillarinda kadin haklari-
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na donuk yapilanlarin fikri alt yapisinin bliytk 6l¢lide bu donemde olusturuldu-
gunu belirtmek gerekmektedir. Siyasal katilim agisindan bakildiginda kadinlarin
durumu o kadar parlak degildir. Clinkii donemin Mebusan Meclisinin Uyeleri
arasinda hicbir kadin mebus bulunmamaktadir.

Gergekte Jon Tirklerin belli bir programi ve ideolojileri olmamistir. Jon
Turklerin 1908 devrimi tutucu bir devrim olarak da degerlendirilebilir. Onlar,
Osmanli Devleti’'nin karsi karsiya bulundugu temel sorunlari derinlemesine
inceleyip anlamis degillerdir. Cagdas diinyayi etkileyen milliyetgilik akimlarini
goremeyen Jon Turkler, ayni zamanda emperyal bir distinceye de sahiplerdi.
Clnku onlarin istedigi sey, Osmanl Devletini daha liberal bir bicimde sirdir-
mekti (Kinross, 1990: 49). Jon Tirkler, Batililasmayl Osmanh toplumunun bir
cimentosu olarak gérdiikleri islam dini cercevesinde uygulamak istemislerse de
(Mardin, 1993:204), bu konuda pek basarili olduklari séylenemez. Diger yan-
dan, Batililasma yolunda fiiliyatta hedeflenen basari elde edilememisse de, Jon
Turkler 6ncilugindeki 1l Mesrutiyet, Osmanlinin toplumsal ve siyasal 6zellik-
lerinden kaynakli olarak dnceki donemlerde Batililagsma siirecinde sinirl kalan
donltsumlerini istenen seviyeye ulastirabilmek icin top yek(n bir sosyal ve siya-
sal donusiimin kaginilmaz olduguna dontk ilk radikal diistincenin basladigi bir
donem de olmustur (Tunaya, 1999: 64-65). II. Mesrutiyet, modern Turkiye tari-
hinde ilk defa olarak Mesruti monarsinin kuruldugu, hiikiimetin sadece halkin
sectigi bir meclise karsi sorumlu oldugu ve buna bagli olarak mutlakiyetgi mo-
narsinin gicindn kirilmasinin baslangi¢ noktasini teskil etmektedir. Bu kabul-
den hareketle, Osmanlinin Batililasma veya ¢agdaslasma siirecinde bu dénemi
son derece 6nemli ve essiz olarak gérenler de olmustur (Kansu, 1995: 1-30). Bu
acidan bakanlara gore, bu donemde her seye itaat eden kul kavraminin yerini
vatandas kavranin almaya basladig ve halkin, hiikiimetlerin icraatlarina karsi
elestirel bir gli¢ olarak ortaya ¢iktigi bir déntsiim gergeklesmeye baslamistir
(Tunaya, 1994: 15). Ote yandan, degisimden yana olan Osmanli aydinlarinin
muhafazakar tutumu, bireyden ziyade devlet yapisini gliclendirmeye donik bir
politikayl 6ne ¢ikarmistir. Onlara gore, Batililagsma ancak iktidardaki hiikiimda-
rin devrilerek, yerine kendi iktidarlarini ikame ettiklerinde gerceklesecekti. De-
gisimin ve ilerlemenin énilindeki bltin sorunlari yonetimin siyasal politikasin-
da gérmeleri, genel olarak Osmanli aydinin ve 6zelde de Jon Tirklerin en biyik
hatalarindan biri olmustur (Mardin, 1983: 223).

Il. Mesrutiyet, hirriyet ve devletin bekasi agisindan dnceden dillendirdigi
hedeflerini gerceklestirememistir; ancak toplumun zihin dinyasinda bir de-
gisimi baslattigl sdylenebilir. Il. Mesrutiyet’in ilaninda blyilk pay sahibi olan
geng subaylarin, eskiden oldugunun aksine Halife-Sultan’a baghlik yerine, halka
baghliklarini dillendirmeleri bunu géstermektedir (Berkes, 2011: 393). Oyle ki
bu durum, iktidarlarin mesruiyetinin bundan sonra halk tarafindan belirlene-
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ceginin yolunu a¢gmistir. Jon Tirklerin ideolojisini belirleyen 6nemli unsurlar-
dan biri, liderlerinin genellikle alt sosyo- ekonomik siniftan gelmeleri itibariyle
halk¢i olmalaridir (Mardin, 1983: 98). Bu da onlarin mesruiyetin kaynagi olarak
halki gormelerinde 6nemli rol oynamistir.

1908 II. Mesrutiyet’in ilanindan 1923 Cumbhuriyet’in ilanina kadar kisa bir
doénemi kapsayan Mesrutiyet devri, daha ¢ok savaslarla gectigi icin, mesruti yo-
netimin getirdigi kismi 6zglrlik ortaminin haricinde baska koéklu yeniliklere za-
man bulunamayan bir devirdir. Il. Mesrutiyet dénemi birincisinden daha uzun
siirmis olsa da, o da basarisizlik, aci ve hayal kirikligi ile sona ermistir (Lewis,
2007: 210). Birden ortaya ¢ikan 6zglrlik ortami ayni zamanda devlet iginde-
ki farkli unsurlarin farkli isteklerle ortaya ¢cikmasina da zemin hazirlamistir. Bu
da muslim ve gayri muslim vatandaslarla birlikte devleti bir arada tutmayi ana
hedef edinmis olan Osmanlicilik riiyasinin sonunu hazirlamistir (Lewis, 2007:
295). Boylece Tiirk toplumunun degisimi ve gelisimi, Tirkgilik, islamcilik ve
Baticilik gibi fikir cereyanlari ve onlarin tartismalari ile devam edecektir. Degisik
isim ve yapilanmalar igerisinde bu fikir akimlari farkli cevrelerde kurtulusun bir
recetesi olarak beslenip sunularak gliniimiize kadar gelinmistir.

1908-1918 donem ilk nazarda kara bir donem olarak nitelenebilir. Dev-
rimin getirdigi biyik umutlar kisa siirede hayal kirikligi ile sonuglanmistir. is-
tibdada ve huzursuzluga karsi bir devrim yapilmis olmasina ragmen, mesruti
hikiimetin dlzenli bicimde gelisimi bir tertip ve karsi-tertip, baski ve sindirme,
zorbalik, asagilama ve maglubiyet déngisi icinde Osmanli Devleti'nin sonunu
hazirlamistir. Ancak bu dénemle ilgili pek cok hayal kirikhgr ve basarisizliklar-
dan so6z edilse de, bircok bakimdan sonraki donemde ortaya ¢ikacak olan yeni
Turkiye’nin kurulmasina hazirlik ve zemin olusturmada 6nemli bir rol oynadi-
g1 da belirtilmelidir. Bu dénemde yeniden tasarlanarak uygulamaya konulan
tasra ve belediye yonetim sistemi, cok az degisiklikler haricinde, yeni Turkiye
Cumhuriyeti’'nin yerel ve tasra idaresinin hukuki ve idari ¢cergevesini olustur-
mustur (Lewis, 2007: 308).

Jon Turkler, her ne kadar ekonomik meselelere éncelik vermemis olsalar
da, temel bir ekonomik sorun olan toprak meselesini ¢gzmek icin 6nemli giri-
simlerde bulunmuslardir. Onlarin bu girisimleri pek basarili olmamissa da, yeni
Cumhuriyet doneminde gelisme gosterecek olan ekonomik milliyetgilik politi-
kasinin temellerinin olusmasina giden yolu agmada ve dolayisiyla toplumsal
degisime zemin hazirlamada rol oynamistir. Toplumsal hayatta 6nceki dénem-
lerde baslamis olan Batililasma hareketi bu donemde oldukga hizlanmistir. Eski
zaman ve takvim anlayisi yerini Avrupa kaynakli yirmi dort saat glin esasina
birakmistir. Kiyafet ve gorgiide meydana gelen Bat etkisindeki degisme, dini
otoritelerin endise icinde tepki gostermesine yol acacak kadar ileri gitmistir.
Oyle ki, Nisan 1911’de Seyhi’l-islam, Miisliiman kadinlarin Avrupa kiyafetleri
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giymemeleri konusunda uyaran bir fetva da yayinlamistir. Ayni yilin Eylil ayin-
da hikimetin, Ramazan’da alenen orug tutmayan Mislimanlara bir takim ce-
zalar 6ngoren bir kararname yayinlamak zorunda kalmis olmasi (Lewis, 2007:
310) da, dénemin toplumsal degisiminin boyutunu gosteren dikkate sayan bir
ornek olarak zikredilebilir.

Bu dénemde farkli unsurlarin farkl isteklerle ortaya ¢ikmasi, devlet yo-
netiminde bir ahenksizligi de beraberinde getirmistir. Bu ortamda, glicl ele
gegiren fttihat ve Terakkiciler mevcut sikintiyi fark etmislerse de, ne yapilacagi
konusunda herhangi bir bilgi ve tecrlibeye sahip olmadiklarindan, yaptiklari
ulus-devlete gidecek yolda kapitlilasyonlari kaldirma, milli bilinci olusturma ca-
basi ve azinliklarin sesini kismadan ibaret kalmistir. ittihat ve Terakki firkasinin
tecrlbesizligine yogun savas ortamin da eklenmesi, kokli yeniliklerin yapilma-
sinin onlinde 6nemli bir engel teskil etmistir (Ergin, 1977). Yine de basta tip
egitimi olmak Gzere kadinlarin bir takim 6grenim engellerinin kaldirilmasi, kul-
lanilan Arap alfabesinin islahi veya Latin alfabesine gecilmesi tesebblsleri ve
Avrupa’dan akademisyenler getirilerek yliksekogrenimin islah ¢abalari bu devir
icin s6z etmeye deger yenilik girisimleridir (Lewis, 2007: 236).

1908-1918 donemi, toplumsal hayatta daha 6nceki ylzyilda baslayan Ba-
tililasmanin hiz kazandigi bir dénem olmustur. Ancak, yeniliklerde zihniyet de-
gisiminden ziyade sekilciligin ve sayisal verilerin 6ne ¢iktigl bu devir yenilikleri,
tipki dncekiler gibi belli bir plan ve alt yapi hazirhgindan yoksun oldugu igin
istenilen degisimi gerceklestirememistir (Ergin, 1977). Bu basarisizligin ortaya
¢ikmasinda bu donemde daha da artan Bati hayranligi ve yenilmislik duygusu
ile Bati'yi anlayacak ve yenilikleri Tlirk toplum yapisina gore uygulayacak devlet
adami veya mutefekkirlerin eksikligi énemli rol oynamistir. Modern Tiirkiye’'nin
kurulmasi yolunda énemli bir kilometre tasi olarak gorilen Il. Mesrutiyet devri
(Lewis, 2007: 227), Turk toplumunun gelecegi konusundaki mispet ve menfi
hedeflerini bir zihniyet olarak buyik olcide Cumhuriyete aktararak gorevini
tamamlamistir. Ote yandan bir degisim siireci olarak Il. Mesrutiyet’i, diinyada
blylk umutlar doguran nadir hareketlerden biri olmasina ragmen, dogurdugu
Umitleri bu kadar ¢abuk bosa c¢ikaran yine nadir hareketlerden biri olarak nite-
leyenler de olmustur (Bayur, 1940: 225).

Onceki dénemlerde oldugu gibi, Mesrutiyetler dénemi icin de Bat etki-
sinde bir modernlesmenin dogrulugu konusunda genel olarak bir ittifak bulun-
maktadir. Ancak yontem konusunda yaklasimlar farkli olmustur. Bunun sebebi
olarakise, Lale Devriile tesebbs edilen, Tanzimat’la somutlasan Bati etkisinde
modernlesmenin bir tirll istenilen basariya ulasamamis olmasidir. Bazi yakla-
simlara gore, Mesrutiyetler DOnemi modernlesme cabalarinin istenilen amaca
ulasamamasi veya dénemin aydinlarinin yanhsi, Batiilasma fikrini, kendi ge-
leneksel kiltUrinin ozelliklerinden kopmaksizin, iginde demokratiklesmeyi
zorlastirici birgok unsuru degistirmeden geleneksel kiiltiiri radikal bicimde
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muhafaza etme c¢abasindan kaynaklanmistir. Bu sekilde modern Bati toplum-
larinin sahip oldugu 6zellikleri Osmanh toplumuna kazandirmak gibi bir amag
gltmeksizin seklen bir yeniligi gerceklestirme tesebbusiine girisilmesi, basari-
sizhgi kaginilmaz kilmistir (Huntington ve Dominguez, 1985: 15). Diger bir yak-
lasim olarak, gelismekte veya Bati etkisinde degismekte olan llkelerin, Bat'dan
bilim ve teknik almalari, fakat din ve hayata bakis felsefelerini, sanat formlarini
koruyarak degisim ve modernlesmede ancak basarili olabilecekleri (Bottomo-
re, 1977: 141), tezinin de hicbir gerceklik ifade etmedigi séylenemez.

Burada Tirk toplumunun bitin modernlesme ¢abalarinin basarisizligi
olarak, Bati medeniyetinin temel unsurlarinin nelerden olustugunu tam olarak
kavrayamamanin vermis oldugu bilgi eksikligi sebebiyle, ise nasil ve nereden
baslanilmasi gerektiginin tayini konusunda acziyete distlmis olmasi gosteri-
lebilir (Turhan, 1980: 45). Su bir gergek ki, Mesrutiyetler dahil, her donemde
modernlesme konusunda yapilan icraatlar dogal olarak bazi degismelere yol
acmissa da, bunlar hicbir zaman beklenilen sonucu verememistir. Bu blizden
birbirini takip eden ¢esitli zamanlardaki yenilik veya Batililasma hareketleri fi-
kir, program ve prensip bakimindan bir éncekine baglanmamis, arada bilingli
bir bag kurulamamistir (Turhan, 1980: 46). Surekli olan ise, sadece bu aksak
Batililasmanin devami olmustur. Batililasmak eger eskisinden baska turli ol-
mak, baska tlrli yasamak veya baska tlrli duymak kabul ediliyorsa, insani-
mizin giyim tarzindan sehirlerin ¢ehresine kadar s6z konusu dénemde hatiri
sayilir degismeler oldugu sdylenebilir. Ote yandan, Batililasma amaciyla ortaya
konulan bu degismeler icin Bati’dan intikal ettirilenler her zaman iyi ve faydali
olanlar olmadigi gibi, ayni sekilde hemen her alanda, sadece fena unsurlar terk
edilip iyiler muhafaza edilememistir. Sirf bize ait oldugu icin bircok iyi seyler
birakilarak, karsiliginda fena seyler alinmistir. Gercek Batilasmanin bir anlamda
bize has olan kiymetleri muhafaza edip gelistirmekten ibaret oldugunu kav-
ranamamis ve onlari zedelemek marifet olarak gorilmistir (Turhan, 1980:
58-59). Il. Mesrutiyet’in ve ayni zamanda Osmanli Devleti’nin sonu geldiginde
Turk toplumun modernlesme hikayesinin 6zu itibariyle bu oldugu soylenebi-
lir. Ancak Cumhuriyet’e giden sartlarin bu dénemlerde olgunlastigini ve ileride
Cumhuriyet’i kuran iradenin gosterdigi muasir medeniyet seviyesine veya Uze-
rine ¢ikildiginda bunun temelinin de yine o donemlerde atildigindan hareketle,
mesrutiyet yeniliklerinin basarisi ve yontemi konusunda baska seyler sdylene-
bilecektir.

Sonug

Tanzimat déneminde, yonetim tarzinin degismesi, hukuk devleti anlayisi ve mo-
dern egitim basta olmak Uzere pek ¢ok konu veya yenilik tartisiimis ve bunlar-
dan bazilari uygulama imkani bulabilmistir. Tanzimat déneminde 6zellikle Yeni
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Osmanlhlarin onciltgliindeki yogun modernlesme faaliyetlerin olusturdugu at-
mosfer, . Abdiilhamit’in tahta ¢ikisiyla, Kanun-i Esasi’nin hayata gecirilmesi ve
I. Mesrutiyet’in ilani ile sonuglanmistir. Il. Abdiilhamit’in bir yil sonra gesitli ge-
rekcelerle Meclis-i Mebusani dagitmasi ve Kanun-i Esasi’yi askiya almasi, mes-
ruti yonetim ve hukuk devleti isteklerini sadece bir siireligine erteleyebilmistir.
Bati miistemlekesine karsi Il. Abdiilhamit’in mutlak monarsiyi gerekli gormesi
ve Ummet birligini 6ne ¢ikarmasi, yonetim eliyle modernlesmeyi yavaslatmis-
tir. Ancak Il. Abdilhamit’in bu politik anlayisi, Yeni Osmanlilarin ve onlarin bir
devami olarak gorulebilecek olan Jon Tirklerin modernlesme ve degisim istek-
lerini daha da koriklemistir. [l. Abdilhamit’in 6zellikle Bati tarzi sekiler egitim
veren yogun okullagsma faaliyetleri ve daha birgok icraati, onun modernlesme
karsiti olmadigini, Bati'nin yeni diinya diizeni isteklerinin bir sonucu olarak dev-
letin parcalanmasina ve somirgelestiriimesine donuk bir karsi ¢ikisin refleksi
oldugunu gostermektedir. Daha 6nceki donemlerde devlet eliyle yiritilen
modernlesme ve degisim ¢abalarina, Il. Abdiilhamit ddneminde aydinlar ve on-
larin ikna ettigi halk da katilmistir. Bu durum, modernlesme ve degisim faaliyet-
lerinin sonuglarinin, cogu kez taklit seviyesinde olsa da, sosyal hayata daha ¢ok
gorindr olmasini saglamistir. Il. Abdilhamit doneminde yiritiilmeye ¢alisilan
tedbirli modernlesme gabalari, Il. mesrutiyetin dogurdugu 6zglrlik ortamiyla
daha cok gelisiglizel bir tarza blrindigi séylenebilir. 1l. Mesrutiyet donemi
modernlesme ve degisim ¢abalari, Tanzimat doneminde de dillendirilen, gili
ve dikeniyle Avrupa’nin her alanda oldugu gibi taklit edilmesi seklinde yurutul-
miustiir. Onceki dénemlerde oldugu gibi Il. Mesrutiyet déneminin yenilikleri de,
bir zihniyet degisiminden oOte, sekilciligin ve sayisal verilerin 6ne ¢iktigi, belli bir
plan ve alt yapi hazirhgindan yoksun oldugu i¢in arzu edilen degisimi gercek-
lestirememistir. Bu basarisizligin arkasinda, Il. Mesrutiyet doneminde daha da
artan Bati hayranhgi ve yenilmislik duygusu ile Bati medeniyetini anlayacak ve
yenilikleri Tark toplum yapisina gére uygulayacak devlet adami ve fikir insanla-
rinin eksikligi 6nemli rol oynamistir. Ote yandan, cogu savaslarla gegen 10 yil-
lik 1. Mesrutiyet déneminde, Bati'ya tam teslimiyet, gelisi glizel modernlesme
ve degisim cabalarinin arasinda, 6zellikle bireysel 6zgiirlikler ve kadin haklari
basta olmak Uzere, pek ¢ok alanda hatiri sayilir mispet gelismeler de olmus-
tur. Modern Turkiye’nin kurulmasinda 6énemli bir asamayi teskil eden Mesru-
tiyetler dénemi, Turk toplumunun istikbal konusundaki olumlu veya olumsuz
hedeflerini bir zihniyet olarak bliyik olgciide Cumhuriyet donemine aktararak
gorevini nihayetlendirmistir.

Notlar
(*) Yrd. Dog. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi.

(**) Yrd. Dog. Dr., Giimishane Universitesi.
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iBN TEYMIYYE’'NIN SIiILIK ELESTIRISINDE
MU‘TEZILE FAKTORU

6z

Sia icerisinde tarihsel akista Zeydiyye, ismailiyye ve imamiyye gibi bircok farkli-
lasma yasanmistir. Bununla birlikte Sif gelenek icerisinde diger bazi farklilasma
ve etkilesimlerin oldugu iddialari yer almaktadir. Ornegin siyasi-itikadi islam
mezheplerine déniik elestirileriyle dne cikan ibn Teymiyye, Siilik elestirisini ger-
ceklestirirken Sia’yi mitekaddim Sia ve miteahhir Sia olmak Uzere ikiye ayir-
maktadir. Bu iki yapi arasindaki farkliiga Minhacu’s-Siinne adli eserinde siklikla
dikkat ceken ibn Teymiyye’nin miitekaddim Sia’yi Ehl-i Stinnet diisiincesine
yakinlastirma bununla birlikte miteahhir Sia’yi Ehl-i Beyt'ten ve erken donem
Sit telakkiden uzaklastirma seklinde bir yaklasim benimsedigi séylenebilir. ibn
Teymiyye’nin bu noktadaki en 6nemli argimanlarindan biri, miteahhir Sia’nin
mitekaddim Sia cizgisinden uzaklasarak Mu‘tezile’nin takipgileri konumuna
geldigi yoniindedir. Bu algilama bigiminde miteahhir Sia, Ehl-i Beyt ve mite-
kaddim Sia cizgisinden ayrilmakla birlikte blylik oranda Mu‘tezile ile 6zdesles-
mis bir yapi konumuna diisiirilmektedir. Makalemizde ibn Teymiyye’nin Siflik
elestirisi baglaminda glindeme getirdigi bu soylemi, kendi tespitleri Gzerinden
analiz edilecek ve Sif diistince icerisinde varlk kazandigi ileri sirilen bu kirilma
ve etkilesimin tahliline yer verilecektir.

anahtar kelimeler

ibn Teymiyye, Miitekaddim Sia, Miiteahhir Sia, Mu‘tezile.
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abstract
The Mutazilite Factor in Ibn Taymiyya's Shiism Critique

There have been many differentiations in Shia within the historical process.
Contrary to what is known, it is claimed that there are some other differenti-
ations and interactions within the Shiite thought. Ibn Taymiyya, for example,
divides Shia into two categories: early Shiism and late Shiism while criticizing
Shia. Ibn Taymiyya draws much attention to the difference between these two
structures in his work Minhacu’s-Sunne. lbn Taymiyya, in this context, is trying
to bring early period Shiism closer to Sunnism while trying to remove the late
Shiism from early Shiism. One of the most important arguments of lbn Taymiy-
ya in the process of this Shia criticism is that the late period Shiism is under the
influence of Mutatzilite. In this form of perception, the late Shiism is seen as a
denomination that is almost identical to Mutazilite. In this article Ibn Taymiyya’s
assertions in the context of his Shiite criticism will be analyzed through his own
determinations. Thus, the analysis of this differentiation and interaction which
is claimed to have taken place in Shiite thought will be given.

keywords
Ibn Taymiyya, Early Shiism, Late Shiism, Mutazilite.

Giris

Hanbeli/Hadis Taraftari gelenegin yetistirdigi en buyik isimlerden olan Takiy-
yiddin ibn Teymiyye (6. 728/1328), eserleri ve fikirleri ile gerek tarihte gerekse
glinimiizde adindan s6z ettirmeyi basarmistir. icinden gelmis oldugu gelenegin
sinirlarini bircok noktada zorlayan ibn Teymiyye, bazen bu sinirlari asmis bazen
de kendine 6zgii diyebilecegimiz yeni bir séylem gelistirmistir. islam disiince
tarihinde 6ne ¢ikmis bircok kavram, sahis, ekol ve tartisma konusu ile ilgili go-
risler beyan etmis; bu haliyle de hem insal hem de tenkitgi bir durus sergile-
mistir. Eserleri ve bu eserlerde tartisma konusu yaptigl hususlar gdz énilinde
bulunduruldugunda onun 6zellikle tenkitgi yoninin bir adim 6ne ¢iktigini be-
lirtmek gerekir. ibn Teymiyye’nin elestirel bakis agisinin sinirlari icerisine giren
hususlar arasinda problematik dizeyde keldm,*! mantik? ve akil-nakil® iligkisi
gibi konularin basi ¢ektigi gorilir. Bu elestirilerin kaliba dokuldigi zemin ise
onun siyasi-itikadi islam mezheplerine yénelik elestirileridir. Bu cercevede ibn
Teymiyye, Ehl-i Hadis ya da Ehl-i Sinnet olgusunun disinda konumlandirdigi
mezhepleri degisik saikler lizerinden ciddi sekilde elestirmistir. Haricilik, M{ir-
cie ve Mu‘tezile gibi mezheplerin yani sira Cehmiyye ve Kaderiyye gibi firkalar
da onun elestirilerinden payina diiseni almistir.
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ibn Teymiyye’nin en fazla elestiri yonelttigi mezhebi gelenek, Sifliktir. Bu
amacla o, mustakil bir Siilik reddiyesi olan Minhacu's-Siinneti'n-Nebeviyye fi
Nakdi Kelami’s-Siati’l-Kaderiyye adl eserini kaleme almistir. ibn Mutahhar el-
Hilli’nin (8. 726/1325) Minhacu’l-Kerame fi Marifeti’l-imame adli eserine red-
diye olarak yazdigi bu eserde ibn Teymiyye, Sia’yi etrafli bir bicimde elestir-
mistir. Bu kapsamli elestirel tutum, zaman zaman onu, gelenekte daha 6nce
ornegine pek rastlanmayan yeni degerlendirme cerceveleri ortaya koymaya
sevk etmistir. Bunlardan biri Sia’y1 6nce mitekaddim ve miteahhir seklinde
ikiye ayirmasi, miiteahhir Sia’yi ise Mu‘tezile’nin takipgileri olarak konumlan-
dirmasidir. Bu tiirden bir ayrim, Sia’ya yonelik elestirilerinde ibn Teymiyye’ye
genis bir alan agmis ve asil muhatabi durumundaki Siilere Mu‘tezile Gzerinden
yiiklenme imkani sunmustur. ibn Teymiyye’nin Siilik elestirisinde bir mezhep
olarak Sia dogrudan hedef alinmakla birlikte bu ekoliin ayni zamanda Kaderiy-
ye ve Mu‘tezile gibi ekollerle iliskili olarak elestirilmek istenmesinin sebepleri
sorgulanabilir. ibn Teymiyye’nin bu noktadaki temel gayesi, Sia’y1 sadece kendi
ic butunliginden hareketle elestirmek degil ayni zamanda Mu‘tezile gibi Stinn
diinyada olumsuz anlamlar ¢agristiran bir ekolle iliskili hale getirerek daha kolay
elestirilebilir bir zemine cekmek olmalidir. Zira ibn Teymiyye, Siilik elestirisinde
yeni alanlar olusturma adina ge¢ donem Sii dislinceyi Mu‘tezile disiincesiyle
bir gostermeyi tercih ederek bu dislincesini hayata gecirmistir. Bu makalede,
oncelikle makalat eserlerinde Sia ile ilgili olarak yapilan ayirimlar ortaya konul-
mus ve ibn Teymiyye’nin ortaya attigi miitekaddim-miteahhir ayriminin daha
onceki slirecte herhangi bir karsiliginin olup olmadigi tartisiimistir. Ardinda da
ibn Teymiyye’nin bu ayrim lizerinden getirdigi elestiriler ele alinmis, boylelikle
de onun s6z konusu ayrima yukledigi anlam tespit edilmeye ¢alisiimistir.

Itikadi Firka Tasniflerinde Siflik

imamet meselesine diger firkalara nazaran ¢cok daha fazla énem veren Sif firka-
lar acisindan imametin ayirt edici bir nitelik olarak 6ne ¢iktigi rahatlikla soyle-
nebilir. Boylece Sif diistince acisindan dinin anlasiimasi ve yasanmasi noktasin-
da imamet kurumuna ve imama duyulan mutlak ihtiyag, zamanla karizmatik ve
kurtarici imam dusuncesi cercevesindeki dinf bir séyleme déntusmustur (Kutlu,
2001: 28-32). Zeydi gruplar bir kenara birakilacak olursa Sit firkalarin tarihsel
slirecte kurtarici olarak gordikleri imamlarin adi etrafinda sekillendikleri gori-
[Ur. Bu firkalar, imamlarin nass ile tayin edildigini ya da 6nceki imam tarafindan
vasiyet ile belirlendigini iddia etmislerdir. Sii gelenekte imamet kurumu ya da
imamlar ile ilgili bu tir temel kabuller varlik kazanmis olmakla birlikte yine de
imamin soyu ve kimligi ile ilgili bliylik tartismalar ve farklilasmalar yasanmistir.
Bu durumun neticesi olarak tarihte ¢cok sayida Sif grup ortaya ¢ikmistir. ima-
met telakkisi etrafinda meydana gelen ¢ok sayida farklilagsma ise Sif firkalarin
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tasnifini fazlasiyla zorlastirmis ve birbirinden farkli ¢cok sayida tasnifin ortaya
¢tkmasina neden olmustur (Bozan, 2004: 36). Kendi icinde birbirinden farkli
imamlar etrafinda toplanarak kendileri ile ayni diisiinceye sahip olmayan fir-
kalardan hatta kendi imamlarinin disinda birini imam olarak kabul eden diger
Sit gruplardan uzaklasarak farklilasan yapilardan olusmasi, Sia’nin farkh firkalar
biciminde tasnif edilme gibi bir durumla karsi karsiya kalmasini beraberinde
getirmistir. (Gémbeyaz, 2015: 28).

Sit diistince icerisinde imamlarin nass ve tayinle belirlendigi genel kabul
gormekle birlikte bu yaklasim bicimi, yukarida da belirtildigi gibi Sit dislince-
de homojen bir yapinin dolayisiyla da firak geleneginin olusmasi neticesini do-
gurmamistir. Bu dogrultuda imamf diisiincenin tarihine bakildiginda cok farkli
kisilerin kendi imametlerini ileri strdtkleri gortlir ki bu durum, Sia’nin ¢ok
sayida alt kola boliinmesinin en 6nemli nedenleri arasinda yer almaktadir (Bo-
zan, 2004: 22). Bahse konu bu gelisme, Sii firak yaziciligina da yansimis ve Sii
miellifler, bizzat kendi mezheplerinin farkli kollarini ele alan mdstakil eserler
olusturmaktan geri durmamislardir (Gémbeyaz, 2015: 90-91). Firak ve makalat
edebiyatina bakildiginda Sii gelenek icerisindeki bu firkalara ve alt kollara dair
ayrintili bilgilere rastlamak mimkiindiir.* Ornegin Eb Hatim er-Razi, Sia’yi; Ra-
fiza, Zeydiyye ve Keysaniyye seklinde tasnif ederken (Eb( Hatim er-Razi, 1988:
259, 286) Eb{’I-Hasan el-Es‘ari; Galiyye, imamiyye/Rafiza ve Zeydiyye st bas-
liklari altinda taksim etmistir. (el-Es‘ari, 1995: 1/65). Nesvani’l-Himyerfi ise Sia’y!
alt firka olarak zikretmistir. Bunlar; Sebeiyye, Sehabiyye, Gurabiyye, Kamiliy-
ye, Zeydiyye ve imamiyye’dir (Nesvani’l-Himyeri, 1948: 154-155). Eb(Y'I-Feth
es-Sehristani’ye bakildiginda Sit firkalarin Keysaniyye, Zeydiyye, imamiyye ve
Gulat seklinde tasnif edildigi gortlmektedir (es-Sehristani, 1996: 1/170). Ho-
rezmi ise Sia’yi; Zeydiyye, Keysaniyye, Abbasiyye, Galiyye ve imamiyye bashgi
altinda toplamistir (el-Horezmi, 1958: 167-170).°

Hi¢ sliphesiz firak ve makalat geleneginde kendisine yer bulan ¢ok sayida
eserden hareketle bu tasniflerin sayisini arirmak mimkindir.® Ancak bizim
icin dnemli olan bu Sif firkalarin sayisi, kollari, mahiyeti ya da birbiriyle iliskisi
degil cesitliligi ve farkhligidir. Arastirmamiz agisindan bu hususun esas 6nem
arz eden boyutu ise Sif firkalarin tasnifinde ibn Teymiyye’nin sikca giindeme ge-
tirdigi seklinde bir dénemlendirme ya da isimlendirmenin olmamasidir. Zira Sit
gelenek, tasnif girisimlerine konu oldugunda birbirinden farkl kollar ve firkalar
seklinde ele alinmis olmakla birlikte Sii dlistincenin mitekaddim Sia-mdteahhir
Sia seklinde bir tasnife tutulmasi, firak ve makalat edebiyatinda karsilasilan bir
durum degildir. ibn Teymiyye ise Minhacu’s-Siinne adli eserinde ¢ok sayida Sii
firkaya yer vermekle birlikte bu ekolii miitekaddim ve miteahhir seklinde ikiye
ayirarak farkh ve 6zglin bir tasnif girisiminde bulunmustur.” Firak ve makalat
eserlerinde karsilasiimayan bu durum, Sii firkalarin tasnifi baglaminda ele alin-
diginda kendine 6zgl bir nitelik arz etmektedir.
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ibn Teymiyye’de Miitekaddim Sia-Miiteahhir Sia Ayrimi ve
Mu‘tezile

ibn Teymiyye, Minhédcu’s-Siinne adli reddiyesinde miitekaddim Sia-miiteahhir
Sia ayrimina eserinin hemen basinda yer vermektedir. Temelde bir Siilik reddi-
yesi olan bu eserde ibn Teymiyye’nin bu ayrimi eserinin hemen basinda giin-
deme getirmesi, sonraki sayfalarda degisik vesilelerle 6ne siirecegi ve farkl bi-
¢imlerde temellendirmelerde bulunacagi bu ayrimin mantigina, ayni zamanda
mesruiyetine delil ve temel teskil etmesi bakimindan blyiik 6nem tasimakta-
dir. Zira ibn Teymiyye, reddiyesinin hemen basinda siyasi-itikadi bir islam mez-
hebi olan Sia ile ilgili bakis agisini yansitan veriler sunmaktadir. Bu dogrultuda
o, Sillik elestirisinin gerceklestigi zeminlerden biri olan Sia’yi mutekaddim ve
miteahhir seklinde ikiye ayirma ve miteahhir Sia’yi Mu‘tezile’nin takipgileri
konumunda bulunma yoéniindeki iddiasina uygun bir zemin hazirlamaktadir.
Bu baglamda ibn Teymiyye’nin miiteahhir Sia’yi teseyyu ile itizal diisiinceleri-
ni cem eden firka® olarak tasvir etmesi (ibn Teymiyye, 1986: 11/371), konu ile
ilgili algi bicimini yansitmasi bakimindan ¢ok dnemli bir veri olarak karsimiza
¢tkmaktadir.®

ibn Teymiyye, Minhdcu’s-Siinne adli reddiyesinin hemen basinda imami
akide ve Sii telakkiye doniik elestirilerine gegmeden 6nce Siilerle ve bir mez-
hep olarak Sia’yla ilgili tanimlayici ayni zamanda yerici ifadelere yer vermek-
tedir (ibn Teymiyye, 1986: 1/6-12). Bircogu betimleyici degil de reddiye olgusu
baglaminda ayni zamanda oOtekilestirici bir bakis acisiyla ortaya atilan bu id-
dialardan biri de miitekaddim Sia’nin aksine miteahhir Sia’nin Hz. Ali'nin Hz.
Eblbekir ve Hz. Omer’e takdim ve tafdili ile ilgili tartismalara girismis olmasidir.
ibn Teymiyye’ye gére miitekaddim Sia, Hz. EbGbekir ve Hz. Omer’in Hz. Ali’ye
tafdili ile ilgili herhangi bir tartismaya girismemistir. Onlar, Hz. Ali’'ye muhabbet
beslemekle birlikte Hz. Ali'yi hicbir zaman ilk iki halifenin 6nline gegirmemis-
lerdir (ibn Teymiyye, 1986: VI/51).2° Mitekaddim Sia, yalnizca Hz. Ali’nin Hz.
Osman’a takdimi ile ilgilenmistir ki bu husus da mitekaddim olsun miteahhir
olsun Sif diisiincenin 6nde gelen temsilcilerince zaten bilinen bir husustur (ibn
Teymiyye, 1986: VII/391)." ibn Teymiyye’nin ifadelerinden anlasildigina gére
miteahhir Sia ise tam tersi bir tavir benimsemis ve Hz. Ali'yi ilk t¢ halifeye tak-
dim etmistir. ibn Teymiyye, miitekaddim Sia’nin ayirt edici 6zelliginin bu yakla-
simi oldugunu bildirdikten sonra Eb(’I-Kasim el-Belhi el-Ka‘bi’nin (6.319/931)
Kitabu’l-Makdlat adh eserinden kendi tezlerini destekleyecek deliller sunmak-
tadir (ibn Teymiyye, 1986: 1/13-14).12 Béylece ibn Teymiyye, miiteahhir Sia’nin
mitekaddim Sia’dan ayrildigini ve erken dénem Sii disiince ile ge¢ donem Sif
disiincenin temel noktalarda bile ayrisma icerisinde bulundugunu ima et-
mistir.”® ibn Teymiyye’ye gére miitekaddim Sia ile miteahhir Sia’nin ayrildig
noktalardan biri de on iki imamin imametine dair nass bulunup bulunmadigi
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tartismalari ile ilgilidir. O, mitekaddim Sia’nin on iki imamin imametinin nassa
dayandigi yoniinde bir iddiasi yokken, miteahhir Sia’nin bu konuyu nassa da-
yali bir bicimde ele aldigini ileri siirmustir (ibn Teymiyye, 1986: VII1/248-249).
Gorildugl tzere ibn Teymiyye, gerek Hz. Ali'nin konumu gerekse imamet-nass
iliskisi ile ilgili olarak mitekaddim Sia ile miteahhir Sia’nin farkli kanaatlere
sahip oldugunu belirtmis ve bu iki yapinin farklihgini bu iki degisken tzerinden
one cikarmistir.

ibn Teymiyye, Siilik elestirisinde islevsel bir bicimde kullandigi miitekaddim
Sia-mUteahhir Sia ayrimini bazen de isimler Uzerinden gerceklestirmektedir.
Ornegin o, Siiler’in sézlerine giivenilip giivenilemeyecegi ya da bilgilerinin dog-
ru olup olmadigi konusunu tartisirken Yahya b. Sa‘id el-Kattan (6.198/813), Al
ibnd’l- el-Medint (6.234/848-49), Muhammed b. ismail el-Buhari (6. 256/870),
Eb( Abdirrahméan en-Nesad’i(6.303/915), Eb{’'l-Hasan ed-Darakutni(6.385/995)
ve Eb( Abdillah el-Hakim en-Neysabri (6.405/1014) gibi ilim ehlinin eserleri-
ne miracaat edilmesi halinde bu eserlerde Siilerle ilgili olduk¢a menfi ifadele-
rin yer aldiginin goriilecegini belirtmektedir. Hatta ibn Teymiyye’ye gére Buhari
gibi es-Sahih sahibi isimler bile Asim b. Damre es-Sel(li (6.174/790), Haris b.
Abdillah el-Hemedant (6.165/781) ve Abdullah b. Selime el-KGfi gibi Sif dustn-
cenin ilk nesil temsilcilerinden herhangi bir sey rivayet etmemislerdir (ibn Tey-
miyye, 1986: 1/67). ibn Teymiyye, bu noktada Sii gelenege mensup bu isimleri
sayarken bunlari kadim Sia’ya mensup isimler olarak resmetmektedir. Boylece
o, cogunlukla mitekaddim Sia olarak nitelendirdigi kadim Sia’nin temsilcileri-
nin kimler olduguna doénik bilgiler sunmaktadir. Bu isimlerin yasadigi zaman
dilimleri gz 6ntinde bulunduruldugunda mitekaddim Sia’nin varligini devam
ettirdigi zaman araligina dair bilgi edinmek de mimkinddr.

ibn Teymiyye, Siilik elestirisinin &nemli bir argiimani olan miitekaddim Sia-
miteahhir Sia ayrimini gogu kez miiteahhir Sia lizerinden temellendirmekte ve
muteahhir Sia’nin akliyyat konusundaki temel ¢ikis noktalarinin Mu‘tezile’nin
kitaplarina dayandigini ifade etmektedir (ibn Teymiyye, 1986: V/162). Ona
gore miteahhir Sia, 6zellikle kader ve sifatlar konusunda Mu‘tezile ile bilyilk
bir mutabakat igerisindedir.!* Tevhid ve adalet konularinda da durum bu min-
val tizeredir (ibn Teymiyye, 1986: 11/369). Bununla birlikte Mu‘tezile, bazi ko-
nularda Sia’ya gére daha makuldiir ve daha isabetli fikirlere sahiptir. Ornegin
Mu‘tezile icerisinde ilk ti¢ halifenin hilafetine donlk olumsuz bir tavir takinma
durumu s6z konusu degildir. Sadece Mu‘tezile’nin ge¢ donem temsilcilerinde
Hz. Ali'nin Hz. Osman’a tafdili gibi bazi diisiinceler ortaya ¢ikmistir. Boylece bu
gorisli savunanlarla Zeydiyye arasinda tevhid, adalet, imamet ve tafdil konu-
larinda ortaklik meydana gelmistir. Amr b. Ubeyd (6.144/761) ve Vasil b. Ata
(6.131/748) gibi Mu‘tezile’nin ilk dénem temisilcileri ve 6nculeri ise Hz. Ali’nin
adaleti konusunda kesin ifadeler kullanmaktan uzak durarak Zeydiyye ile yakin-
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lasma yasayan bu fikir sahiplerinden ayri bir durus sergilemistir (ibn Teymiyye,
1986:1/70-71).%®

ibn Teymiyye, miiteahhir Sia’nin Mu‘tezile ile yasadig yakinlasma bagla-
minda Sii distincenin 6nemli isimlerine yer vererek bu isimler tGzerinden de-
gerlendirmelerde bulunmakta ve Sii dislincenin ge¢ dénem temsilcilerinin
erken dénem disincesinden ayrilarak Mu‘tezill duslinceye yaklastigini ileri
siirmektedir. Bu noktadan hareketle miteahhir Sia’yi Mu‘tezile ile bir tutarak
elestirme amaci giiden ibn Teymiyye’ye gore Sit kelamcilarindan Hisam b. el-
Hakem (6.179/795), Hisam b. Salim el-Cevaliki (6. hicri ikinci asrin sonlari) ve
Ylnus b. Abdirrahman el-Kumm{ (6.208/823)%, sifatlar konusunda Ehl-i Sinnet
akidesinin disinda kalan ifadelere yer vermistir. Boylece bu isimler tarafindan
Kur’an’in mahlak oldugu?” ve Allah’in ahirette goriilemeyecegi gibi bazi fikirler
sadir olmustur. Hatta bu konuda daha da ileri gidilerek tecsim ve tesbih gibi
konularda asiriliga sapilmistir. Hicrf Gi¢lincl asrin sonlarina gelindiginde ise el-
Hasan b. Misa en-Nevbahti (6.300/912) ve sonrasinda Seyh Mifid b. Nu‘mén
el-Harist (6.413/1022) gibi Siiler, Mu‘tezile’nin gérislerini iyiden iyiye benim-
semistir (ibn Teymiyye, 1986: 1/72). ibn Teymiyye’ye gére Eb(’l-Hasan el-Es‘ari
gibi makalat sahiplerinin eserlerinde bahsettikleri Siiler’in daha ¢cok ge¢ donem
temsilcilerinin tevhid ve adalet®® konularinda Mu‘tezile ile mutabik olduklarini
belirtmeleri de bu duruma isaret etmektedir. Halbuki ayni muellifler, Sit dislin-
cenin erken donem temsilcilerinden kader ve tecsim gibi konularda Sia’nin geg
dénem temsilcilerine nispetle farkl bilgiler aktarmaktadir (ibn Teymiyye, 1986:
1/73).

ibn Teymiyye, Hisam b. el-Hakem ve Hisdm b. Salim el-Cevaliki gibi isimleri
yukarida da goraldugi Gzere sifatlar ve kader konusunda bircok yerde gindeme
getirmekte ve bu isimler (izerinden muitekaddim Sia-miteahhir Sia baglaminda
bir tarihlendirme ya da dénemlendirmeye gitmektedir. Ornegin ibn Teymiyye’ye
gore sifatlar ve kader konusunda ibn Mutahhar el-Hilli'nin Minhdcii’l-Kerame
adl eserinde Sia’ya nispetle 6ne slirdigu fikirler, gergekte Sif diisiincenin temel
ve ayirici nitelikleri arasinda yer almamaktadir. Ayni sekilde Hilli’nin 6ne slird (-
gl bu gorisler, Sif diisiincenin geneline tesmil edilemez. Zira ibn Teymiyye’ye
gore Hilli'nin imamiyye’ye nispetle ortaya attigi bu fikirler, Mu‘tezile’ye aittir
ve bu gorisler, miteahhir Sia tarafindan Mu‘tezile’den tevaris edilmistir. Kaldi
ki Sifler’in kitaplarinda yer alan gorusleri, bu tir konularda Mu‘tezili teorilere
dayanmaktadir. ibn Teymiyye’ye gore bu fikirlerin Mu‘tezile’den Sii diisiinceye
gecis sureci hicri tglincl asrin sonlarinda baslamis dérdinci asirda ise yaygin-
lik kazanmistir. Bu stirecte kilit rol oynayan isimler ise Seyh Miifid ve Eb( Ca‘fer
Muhammed b. el-Hasen et-Tasi’dir (6.460/1067). Sii distincenin erken dénem
temsilcileri arasinda yer alan Hisam b. el-Hakem ve Hisam b. Salim gibi isim-
lerin gérislerinde ise béyle bir etkiden bahsetmek pek miimkiin degildir (ibn
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Teymiyye, 1986: 11/101-102).%° ibn Teymiyye, Mu‘tezili fikirlerin Sif diisiinceye
gecis sureci ile ilgili olarak bir baska yerde ise Blveyhiler (334-447/932-1062)
doénemini isaret etmektedir. Buna gore Bliveyhiler doneminde Sit diisiincenin
Mu‘tezile ile temasi, basta sifatlar ve kader konusu olmak (izere bir¢ok noktada
daha énce goriilmemis benzerliklerin yasanmasina neden olmustur (ibn Tey-
miyye, 1986: 111/139).2° Bu tespitler ise ibn Teymiyye’nin Siilik elestirisinde sik¢a
kullaniimis ve o, miiteahhir Sia’yi neredeyse Sii telakkinin tamamiyla disinda
gorerek Mu‘tezile ile bir tutup elestirmeyi tercih etmistir.

ibn Teymiyye’nin miitekaddim Sia-miteahhir Sia ayriminda tecsim ve tes-
bih konusunu sik sik giindeme getirdigi gorilmektedir. Tenzih doktrini bagla-
minda varlik kazanan bu konuda ibn Teymiyye, miitekaddim Sia ile miteahhir
Sia’nin farkh kanaatlere sahip oldugunu bu yoniyle de bu iki zimre arasinda
blyik bir ihtilafin bulundugunu ileri sirmektedir. Tecsim ve tesbih konusunun
Sit gelenekteki en k&klii tartisma konularindan biri oldugunu ileri siiren ibn
Teymiyye, yukarida da belirtildigi gibi 6zellikle mitekaddim Sia’nin tecsim ve
tesbih ile anildigini vurgulamaktadir. Miteahhir Sia’nin Mu‘tezile’nin tesiriy-
le konuya bakisinin farkhilastigini bildiren ibn Teymiyye, yine de bu konunun
tartismali oldugunu ve bu her iki gelenegin bu konuda tenakuz ettigini bildir-
mektedir. Ona gore Sif duslincenin erken donem temsilcileri, tecsim ve tesbih
konusunda asiriliga saparken ge¢ donem temsilcileri ayni tavri sifatlarin nefyi
ve ta‘til konularinda gostermistir. Boylece gerek mitekaddim Sia gerekse de
miteahhir Sia, bu konularda Cehmiyye ve Mu‘tezile ile yakinlasma yasamistir
(ibn Teymiyye, 1986: 11/103).%

Miiteahhir Sia’nin Mu‘tezile’den tevariis ettigi konular baglaminda ibn
Teymiyye’nin glindeme getirdigi hususlardan biri de sifatlar ve kader konusuna
ek olarak salah-aslah (ibn Teymiyye, 1986: VI/396) bir de ta‘dil, ta‘lil ve tecvir
(ibn Teymiyye, 1986: VI/398) konularidir. ibn Teymiyye’ye gére imamet konu-
suyla alakali olmamasina ragmen imamet bahislerinde ele alinan bu konular,
aynizamanda Mu‘tezile’den tevaris edilen hususlarin basinda gelmektedir. Zira
Sia icerisinde kaderi kabul edip ta‘dil ve tecvir konularini inkar edenler bulun-
makla birlikte bu konularda Mu‘tezile’nin gérislerini benimseyenler de vardir.
Bilinmektedir ki bu konulardaki fikirlerin asil sahibi Mu‘tezile’dir. Seyh Miifid,
Muhammed b. Ali el-Keréaciki (6.449/1057) ve Eb( Ca‘fer et-TUsi gibi 6nde ge-
len Sif isimler, bu fikirlerini Mu‘tezile’den almistir. Mitekaddim Sia’nin goris-
lerinde ise bu tiir fikirlere rastlamak miimkiin degildir (ibn Teymiyye, 1986:
1/128). ibn Teymiyye’ye gére miiteahhir Sia’nin bu dogrultuda Mu‘tezile’den
aldigi fikirlerin diger bazilari sunlardir: Allah; kullarin, meleklerin ya da pey-
gamberlerin fiillerinden herhangi bir sey yaratmamistir. Tim bu fiiller, Allah’in
kudreti ve yaratmasi disinda gergeklesir. Allah, hi¢ kimseyi hidayete erdireme-
yecegi gibi hi¢c kimseyi de saptiramaz. Kullarin sapmasi ya da ihtida etmesi,
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Allah’in yardimiyla ya da istemesiyle degil insanlarin kendi dilemesiyledir (ibn
Teymiyye, 1986: 1/129).2% Ayrica ibn Teymiyye’nin belirttigine gére miteahhir
Sia’nin imametin vicObiyetini GtGf baglaminda ele almasi da Mu‘tezile’nin et-
kisiyle gerceklesmistir (ibn Teymiyye, 1986: VI/388-389). ibn Teymiyye, ge¢ d6-
nem Sil dUslince icerisinde Mu‘tezile'nin etkisiyle varlik kazanan tim gorusler
Uzerinden miteahhir Sia’y1 Mu‘tezile’ye yakinlastirmakta ve Siflik elestirisini bu
durum Gzerinden strdirmektedir.

ibn Teymiyye’nin Siflik elestirisi baglaminda miitekaddim Sia-miiteahhir
Sia ayriminda bulunurken kullandigi en 6nemli motiflerden biri de Ehl-i Beyt
kavramidir. ibn Teymiyye, mitekaddim Sia’nin miiteahhir Sia’dan farkli oldugu-
nu belirtmek ayni zamanda Mu‘tezile’nin takipgileri olarak resmetmek istedigi
bircok yerde Ehl-i Beyt kavramini devreye sokmakta ve mitekaddim Sia’nin Ehl-
i Beyt duslincesiyle biyilk bir mutabakat igerisinde oldugunu ileri sirmektedir.
Bu denklemde miteahhir Sia, Ehl-i Beyt olgusunun disina itilmekte bir anlam-
da da yalnizlastirimaktadir. Bu yapilirken de miteahhir Sia’nin Mu‘tezile’nin
takipcileri olmasinin yani sira ayni zamanda Ehl-i Beyt diisiincesinden ve erken
dénem Sif telakkiden uzaklastigi izlenimi verilmektedir. Ornegin ibn Teymiyye,
Ehl-i Beyt’e mensup olan Sia’nin tevhid, sifatlar ve kader konusunda Hz. Al ve
ibn Abbaas gibi sahabe ve tabiinden olan diger bazi insanlar ile ayni kanaati
paylastigini dile getirmektedir. Bu konularda Mu‘tezile’nin gorislerini benimse-
yenler ise Ehl-i Beyt diislincesinden tamamiyla ayrilarak farkh bir yol benimse-
mislerdir. Zira bilinmektedir ki Ehl-i Beyt, kader ve sifatlar gibi konularda sahabe
ve tabiinin yolu izeredir.2 ibn Teymiyye’ye gére miitekaddim Sia ile miiteahhir
Sia’nin ayrildigl noktalardan biri de daha 6nce de belirtildigi gibi halku’l-Kur’an
konusudur. Sia’nin kendi icerisinde tartismal oldugu bu konuda mitekaddim
Sia, Ehl-i Stinnet ve Ehl-i Beyt diistincesine de uygun bir bicimde Kur’an’in mah-
[0k olmadigini sdylemektedir. Miteahhir Sia ise bu konuda Ehl-i Beyt diisiince-
sinden uzaklasarak Mu‘tezile’nin tesirine girmis ve Kur’an’in mahlGk oldugu fik-
rini savunmustur (ibn Teymiyye, 1986: 11/368 vd.). ibn Teymiyye’nin miiteahhir
Sia-Mu‘tezile yakinlasmasi baglaminda dile getirdigi tim bu hususlar ise daha
once de belirtildigi gibi Siilik elestirisinde islevsel bir bicimde kullaniimistir.
Onun mutekaddim Sia ya da Siilik-Mu‘tezile yakinlasmasina doniik vurgusunun
temel nedenlerinden biri, kendi donemindeki Siiligin Mu‘tezile gibi Stinni dlin-
yada cok da fazla karsiligl olmayan yapilarla bir tutarak daha kolay elestirme
istegi olmalidir.

Sonug ve Degerlendirme

ibn Teymiyye’nin Sia’yl daha kolay elestirilebilir bir zemine ¢ekmek icin dog-
rudan Sia’yl hedef alan elestirilerine ek olarak bu ekolii mitekaddim ve mi-
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teahhir seklinde ikiye ayirmasi daha sonra ise bircok degisken lizerinden mu-
teahhir Sia ile Mu‘tezile arasinda benzerlik kurmasi olduk¢a dikkat cekicidir.
ibn Teymiyye’nin kendi dénemindeki imamiyye Sias’’'ni erken dénem Siiligin
devami olarak degil de Mu‘tezile’nin etkisinde kalmis bir yapi olarak resmet-
mesi, mezheplerin tarihi siireg icerisindeki degisim ve donistimlerini glindeme
getirmektedir. Bilinmektedir ki hichir mezhep, ilk ortaya ¢iktigi gibi kalmamak-
tadir. Her mezhep; siyasi, itikadi ve sosyo-kiiltirel sartlara bagli olarak zamanla
degismekte ve déniismektedir. Bazen de imamiyye Siasi érneginde gorildigi
gibi siyasi-itikadi mezhepler, bazi yapilarla yogun bir yakinlasma yasamaktadir.
Bu durumun bir neticesi olarak farkli ekollerin gorisleri arasinda bazi 6rtisme-
ler s6z konusu olabilmektedir. Bu tarihsel gergekligin hakkini teslim etmekle
birlikte belirtilmelidir ki herhangi bir mezhebe yonelik elestirel kurgunun sade-
ce bu zaviyeden hareketle insa edilmesi bir yoniyle eksiklik olusturmaktadir.
Zira imamiyye Siasi, ibn Teymiyye’nin yasadig dénemde Mu‘tezile ile bircok
konuda ortak goriise sahip olan bir ekol olarak varlik kazanmissa bu ekole d6-
nik elestirilerin yasanan etkileseme bagh farkhlasma (izerinden degil de o d6-
nemdeki eklektik yapisi Gizerinden, fikirler baglaminda ve bir bitiin olarak ele
alinmasinin daha saglam bir elestiri ortamina imkan taniyacagi muhakkaktir.
Bununla birlikte ibn Teymiyye, Siilik elestirisinde birinci yaklasimi tercih etmis-
tir. Boylelikle o, 6zellikle Minhécu’s-Siinne adli reddiyesindeki Siilik elestirisini,
bu ekollin kendi yasadigi donemdeki mevcut ve eklektik yapisi lizerinden degil
de daha ¢ok parcali, ilk donemle baglantili ve baska bir mezheple iliskili olarak
ele almistir. Bu bakis acisi da imamiyye Sias’'nin VII/XIV. asirdaki genel gériini-
minin bir bitln olarak elestiri sirecine dahil edilmesini engellemistir.

Notlar

(*)  Ar. Gor., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
E-Posta: iakkoyunlu@ankara.edu.tr

(**) Bu makale, “ibn Teymiyye’nin Sia’ya Reddiyesi” baslikli doktora tezinden iiretilmistir.

ibn Teymiyye’nin mistakil bir usGliddin eseri olmadigindan kelami gériislerinin ya
da kelam elestirisinin ortaya konabilmesi igin basta Minhacu's-Siinneti'n-Nebeviyye
fi Nakdi Kelami’s-Siati’l-Kaderiyye ve Der’u Tearuzi’l-Akl ve’n-Nakl olmak lizere birgok
eserine miiracaat edilmelidir. ibn Teymiyye’nin kelam elestirisini konu edinen ¢agdas
arastirmalar igin bkz. (Ozervarli, 2008); (Aydin, 2009).

2 ibn Teymiyye’nin mantik elestirisi igin er-Red ala Mantikiyyin ve Nakzu’l-Mantik adli
eserlerine bakilabilir. ibn Teymiyye’nin mantik elestirisi ile ilgili cagdas bir arastirma
icin bkz. (Hasirci, 2010).

3

ibn Teymiyye’nin akil-nakil iliskisine dair gériis ve elestirileri icin bkz. Der’u Tearuzi’l-
Akl ve’n-Nakl. Konu ile ilgili cagdas arastirmalar igin bkz. (Kiyici, 2009); (el-Tobgui,
2013).
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Firka tasniflerine dair bilgiler, sadece firak ya da makalat eserlerinde yer almamak-
tadir. Bu eserlere ek olarak islam disiince tarihinde kaleme alinan tarih ve cografya
eserlerinin yani sira ilimler tasnifini konu edinen eserlerde ve benzeri edebiyatta firka
tasniflerine dair bilgiler bulmak mimkindur. Firka tasniflerinin yer aldigi literatir ile
ilgili ayrintil bilgi icin bkz. (Gombeyaz, 2015: 2 vd.)

Sif firkalarin tasnifi ile ilgili ayrintili degerlendirmeler igin bkz. (G6mbeyaz, 2015: 90-
95). Konu ile ilgili olarak ayrica bkz. (Kologlu, 2003: 240-241). Sia’nin Rafiza ve Zey-
diyye seklinde taksim edildigi sira disi bir tasnif denemesi igin bkz. (Keskin, 2015: 33-
47).

Ornegin, Abdiilkahir el-Bagdadi, Malati, Ebu’l-Muzaffer el-isferayini, ibn Hazm, Kal-
hati, Fahruddin er-Razi, Ebu Mati Mekhul en-Nesefi, Sekseki, ibn Dai er-Razi, Telbisii
iblis merkezli olarak ibnii’l-Cevzi ve el-Bed ve’t-Tarih merkezli olarak Makdist gibi isim-
lere ait makalat eserlerinde Sii firkalarin tasnifi ile ilgili bilgiler yer almaktadir. Bununla
birlikte tespitlerimize gore bu eserlerde yer alan tasniflerde ibn Teymiyye’nin yaptigi-
na benzer bir tasnifin bulunmadigini tekrar belirtmek gerekir.

ibn Teymiyye’nin siyasi-itikadi islam mezhepleri hakkinda ayrintili bilgiler sunan
Minhécu’s-Siinne adl eserinin firak ve makalat gelenegi icerisinde kendisine yer bula-
madigi bilinmektedir. Yine ibn Teymiyye’nin Sia’y1 miitekaddim ve miiteahhir seklinde
ikiye ayirmasi, temelde bir firka tasnif gabasinin neticesi olarak kargimiza ¢gikmamak-
tadir. Bununla birlikte ibn Teymiyye’nin bu ayrimi, Sif firkalarin tasnifi baglaminda ele
alindiginda orijinal bir yone sahiptir. Zira o, hem mitekaddim Sia’yi hem de miteahhir
Sia’y1 farkl siyasi-itikadi yapilarla iliskilendirmekte ve Sii distincenin gerek tarihsel
gelisimi gerekse ugradigi kirilma ve farklilagsmalar baglaminda ¢ok énemli bilgiler sun-
maktadir. ibn Teymiyye’nin bu yaklasimi da onun ortaya koydugu taksimin &nemini
bir kat daha artirmaktadir. Yine de belirtilmelidir ki ibn Teymiyye’nin bu cabasi, Sit
distincenin gelisimi ile ilgili bazi tespitlerde bulunmaktan ziyade Sia’nin daha kolay
elestirilebilir bir noktaya ¢ekilmesi amaciyla gergeklestirilen bir kurgu oldugu izlenimi
vermektedir.

ibn Teymiyye’ye goére miiteahhir Sia, akli konularda Mu‘tezile’'ye dayanmistir. Bu sii-
regte Sia’nin ge¢ donem temsilcileri, 6nce felsefeye dalmis daha sonra ise filozof olma
yoluna girmistir. Son noktada ise bu kisiler, felsefe ve itizal dislincelerini birlestirmis
ve buna rafz diisiincesini de ekleyerek farkl bir noktaya evrilmistir. ibn Teymiyye’ye
gdre Minhécii’l-Kerame adli eserine reddiye yazdigi imami alim ibn Mutahhar el-Hilli,
bu manzarayi resmeden oldukga iyi bir 6rnektir. Bkz. (ibn Teymiyye, 1986: V/162).

Cogunlukla miiteahhir Sia’yi Mu‘tezile ile 6zdeslestirme amaci giiden ibn Teymiyye
bazen de muteahhir Sia ile ilgili diger ekollerle etkilesim baglaminda genel bir de-
gerlendirme yapmakta ve su ifadeleri kullanmaktadir: Miiteahhir imamiyye, sifat-
lar konusundaki goérislerini Cehmiyye’den, kullarin fiilleri konusundaki gorislerini
Kaderiyye’den, imamet ve tafdil konularindaki gorislerini de Rafiza’dan almistir. Bkz.
(ibn Teymiyye, 1986: VIII/10).

Krs. (ibn Teymiyye, 1986: VIII/224). ibn Teymiyye, bu iddialarini desteklemek igin ba-
zilari Hz. Ali'ye isnad edilen birgok rivayete yer vermektedir. Ornegin aktarilan bir riva-
yete gore Hz. Ali, peygamberden sonra bu immetin en hayirhlarinin Eblbekir sonra da
Omer oldugunu belirtmistir. Bkz. (ibn Teymiyye, 1986: VI/136-137). ibn Teymiyye’nin
bu iddialarinin aksine kimi kaynaklarda onun mitekaddim Sia’dan saydigi Hisam b.
Hakem’in Hz. Ali'yi Hz. Eblbekir’den Ustln tuttugu ya da imamettin nas ve tayin ile
belirlenmis oldugu tezlerini savundugu bir takim minazaralar rivayet edilmektedir.
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Ayrintil bilgi icin bkz. (Kaplan, 2013).
Krs. (ibn Teymiyye, 1986: VIII/224).

ibn Teymiyye’nin miitekaddim Sia’nin Hz. Aliyi ilk iki halifeye takdim ve tafdil etmedigi
yoniindeki iddialari ile ilgili olarak ayrica bkz. (ibn Teymiyye, 1986: 1/308).

ibn Teymiyye, miitekaddim Sia’nin Hz. Ali'yi ilk iki halifeye takdim etmedigi yéniin-
deki iddialarini siralarken bazen de mitekaddim Sia yerine es-Si‘a el-Ula kavramini
kullanmaktadir. Onun es-$i‘a el-Ola olarak nitelendirdigi bu insanlar, Hz. Ali déne-
minde yasamis ve Hz. Ali'nin taraftarligini yapmus kisiler olarak resmedilmektedir. ibn
Teymiyye'ye goére es-Si‘a el-Ula olarak nitelendirilen bu ziimre, aynen miitekaddim
Sia’da oldugu gibi Hz. Ali'yi hicbir sekilde Hz. Eblbekir ve Hz. Omer’e takdim etme-
mislerdir. ibn Teymiyye'nin es-Si‘a el-Ola seklindeki kullanimi icin bkz. (ibn Teymiyye,
1986: 11/85); krs. (ibn Teymiyye, 1986: VI/51,339). ibn Teymiyye’nin es-$i‘a el-Ula ola-
rak nitelendirdigi ve Hz. Ali déneminde yasadiklarini belirttigi bu ziimre, acaba ibn
Teymiyye tarafindan mitekadim Sia ile bir mi tutulmaktadir yoksa ilk Siiler olarak mi
ele alinmaktadir? ibn Teymiyye’nin Siiligin dogusunu daha ¢ok Hz. Osman dénemi
olaylari ile baglantili olarak ele almasi, onun Hz. Ali déneminde Siilik adinda bir si-
yasi-itikadi yapinin olmadigini dolayisiyla bu ziimrenin miitekaddim Sia’dan farkl ol-
dugunu disiinmemiz igin yeterli oranda veri sunmaktadir. ibn Teymiyye’nin Siiligin
dogusu ile ilgili degerlendirmeleri igin bkz. (ibn Teymiyye, 1986: 1/307 vd.). Oyleyse
ibn Teymiyye’nin miitekaddim Sia’dan farkli olarak es-$ia el-Ula isimlendirmesini kul-
lanmasi, miitekaddim Sia ile ilgili goriislerini saglam bir sekilde temellendirme amaci-
na donik olmalidir.

ibn Teymiyye, miiteahhir Sia’nin kader ve sifatlar konusundaki ayetleri tefsir etme bi-
¢imlerine bakildiginda bu ayetleri tefsir metodunun Mu‘tezili mifessirlerin eserlerin-
den alinmis oldugunu belirtmektedir. ibn Teymiyye’nin belirttigine goére bu gérisler,
Abdurrahman b. Keysan el-Esam, EbG Alf el-Clibba’i, Kadi Abdilcebbar el-Hemedani,
Eb(’l-Hasan er-Rummani ve Eb( Miislim el-isfahani gibi Mu‘tezil isimlerin tefsirlerin-
den alinmistir. Mitekaddim Sia ise kendi donemlerinde yasamis Mu‘tezili isimlerden
akliyyat ya da tefsir konularinda herhangi bir bilgi aktarmamistir. Bkz. (ibn Teymiyye,
1986: 111/6-7). Benzer degerlendirmeler icin bkz. (ibn Teymiyye, 1986: VIII/6).

Vasil b. Ata ve Zeyd b. Ali arasindaki iliskilere dair gesitli rivayetler ve degerlendirme-
leri igin bkz. (Umit, 2010: 81 vd.).

Bu isimler, miteahhir Sia’dan kabul edilmemekle birlikte miteahhir Sia-Mu‘tezile ya-
kinlagmasinin fitilini atesleyen isimler olarak nitelendirilebilir.

ibn Teymiyye’nin, genel olarak miitekaddim Sia’nin Kur’an’in mahlik olmadig fikri-
ni tasidigini ifade etmekle birlikte bu gibi Sit kelamcilar s6z konusu oldugunda farkl
degerlendirmelere de yer verdigini belirtmek gerekir. ibn Teymiyye’nin bu yaklasimi,
bazi durumlarda mitekaddim Sia’yi bu tir gorisler ortaya atan kelamcilarin yasamis
oldugu zaman diliminin de gerisine gotirerek ehl-i beyt olgusu ile iligkilendirme ama-
cina déniik olmahdir. Bilinmektedir ki ibn Teymiyye, ehl-i beyt igerisinde Kur’an’in
mahllk oldugunu iddia eden herhangi bir kisinin bulunmadigini birgok yerde dile ge-
tirmektedir.

ibn Teymiyye’nin tevhid ve adalet konularinda miiteahhir Sia ile Mu‘tezile arasin-
da gergeklesen yakinlasma ile ilgili degerlendirmeleri igin bkz. (ibn Teymiyye, 1986:
1y/5).
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19 Ayrica bkz. (ibn Teymiyye, 1986: 111/9).

20 jbn Teymiyye, tevhid, kader ve sifatlar gibi konulardaki farkhlga isaret ettigi bir yerde
mitekaddimun Sia’nin Mu‘tezile’nin etkisinden uzak oldugunu vurguladiktan sonra
mutekaddim Sia’nin ¢ok blyik bir kisminin kaderi inkar etmedigini belirtmistir. Daha
sonra ise yine de ilk Siiler arasinda kaderi inkar etmenin sifatlari inkar etmeden daha
yaygin oldugunu belirterek konuya farkh bir agilim kazandirmistir. Devaminda ise o,
blylk glinah sahibinin ahiretteki durumu ile ilgili tespitlerde bulunmus ve miiteahhir
Sia’nin bu konuda mitekaddim Sia’dan ayrilarak bu konunun bilinemeyecegini ifade
ettigini belirtmistir. Miteahhir Sia’dan bir baska grup ise biliylk giinah sahiplerinin
cogunlugunun ebedi olarak cehennemde kalacagi yoniinde fikir beyan etmistir. Bkz.
(ibn Teymiyye, 1986: 111/462-463).

21 Bengzer degerlendirmeler igin bkz. (ibn Teymiyye, 1986: 11/242-244).

22 ipn Teymiyye, bu hususlara ek olarak daha farkli hususlari da glindeme getirmektedir.

Konu ile ilgili farkli rnekler icin bkz. (ibn Teymiyye, 1986: 1/129-131). Konu ile ilgili
olarak ayrica bkz. (ibn Teymiyye, 1986: 1/446).

23 Ehl4 Beyt kavraminin kullanimi ile ilgili olarak bkz. (ibn Teymiyye, 1986: 11/100). ibn
Teymiyye bazen de miteahhir-mitekaddim ayrimina gitmeden Sii distince ile ehl-i
beyt arasinda dogrudan bir ayrim yapmaktadir. Ornegin ibn Teymiyye’ye gére Ehl-i
Beyt’ten Ali b. el-Hlseyin ya da Ca‘fer es-Sadik gibi isimlerden ru’yetullahi ve kaderi
inkar eden, Kur’an’in mahldk oldugunu sdyleyen, Hz. Ali’nin nass ile tayin edildigini
dne siiren, on iki imamin masum oldugunu diisiinen ya da Hz. Eb(bekir ve Hz. Omer’e
sebbeden herhangi biri bulunmamaktadir. imamiyye ise bu konularin hepsinde Ehl-i
Beyt’e muhalefet etmistir. Bkz. (ibn Teymiyye, 1986: 11/368-369).
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SERBEST ZAMAN DEGERLENDIRMEDE
MEDYA VE DIN ILISKiSi UZERINE
BIR ARASTIRMA

6z

Gegmisten glinimiize galismaya bagh olarak degisen serbest zaman kavrami
modern zamanlara geldigimizde, artik tamamen c¢alismadan ayri bir yere sa-
hiptir. Adeta ayri bir sektor haline gelmis olan serbest zaman degerlendirilme-
sinde ekonomik durum belirleyici bir unsur olmustur. Yeterli ekonomiye sahip
olanlar serbest zamanlarini ev disi faaliyetleri ile gegirebilmektedir. Ekonomik
yeterlilige sahip olmayanlar, ya da yogun is temposuna sahip olanlar igin din-
lenme ve serbest zaman gegirme yeri evdir ve serbest zaman degerlendirme
araci, blyik oranda televizyondur. Teknolojik gelismelere bagh olarak kitle ile-
tisim araclarinin yayginlasmasi ve kolay ulasilabilir hale gelmesi serbest zaman
degerlendirmelerinde medyay! 6n plana ¢ikarmistir. Serbest zaman degerlen-
dirmesinde belirleyici diger bir unsur ise, kisinin diinya gortstddr. Eger kisi dini
hassasiyetlere sahip bir birey ise, serbest zamanini dini faaliyetlerle gecirmeyi
tercih edebilir. Modern diinyada dini bilgiye ulagsmanin bir yolu da medya ol-
dugu i¢in, modern insanda dini 6grenmede ve dini ritlielleri gerceklestirmede
medyayi aragsallastirir hale gelmistir. Ozellikle kadinlarin bagka bir yerden dini
bilgi edinebilme sansi erkeklere nazaran daha az oldugundan, televizyon basta
olmak Uzere, gesitli medya araclari, serbest zamanlarda dini bilgi elde edilen
bir unsur olarak tercih edilmektedir.

anahtar kelimeler

Serbest Zaman, Medya, Din, Din Sosyolojisi.
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134 Toplum Bilimleri ¢ Temmuz 2017 ¢ 11 (22)

abstract
A Research on Media and Religion Relations in Leisure Time Evaluation

The concept of leisure time, which changes from the past to the day-to-day
work, has a separate place when we come to modern times. The economic
situation has become a decisive factor in evaluating leisure time, which has
become a separate sector. Those with sufficient economies can spend their
leisure time with out-of-home activities. For those who do not have economic
competence, or those who have a heavy workload, the leisure and leisure time
home is home and the leisure time evaluation tool is on the big screen. Due
to technological developments, mass media tools become popular and easy to
reach, and media is the foreground in leisure time evaluations. Another factor
that determines the leisure time is the person's world view. If the individual
is an individual with religious sensitivities, he may prefer to spend his leisure
time in religious activities. Since the media in the modern world is also a way
of accessing religious knowledge, it has become instrumental in medieval
media in learning modern religion and performing religious rituals. Especially
when women have less chance of acquiring religious knowledge from other
places than men, various media tools, especially television, are preferred as an
element to obtain religious information in leisure time.

keywords

Leisure Time, Media, Religion, Sociology of Religion.

Giris: Serbest Zaman, Medya ve Din

Serbest zamani kisaca, her hangi bir isin, okulun, oyunun veya hareketin bittigi
zaman olarak tanimlayabiliriz. Ayni zamanda serbest zamani, ¢calismadan farkl
ve g¢alismanin karsiti olarak, bosluk ve etkinlik, sosyal zamanin tiirleri olarak
adlandirilabiliriz. Serbest zaman bireysel ya da ailevi 6zel bir alana aittir. Dis
amaclardan ziyade, ig zevklerin, kendi istedigi icin yapilan aktivitelerin toplami
olarak dlistiniliir. Serbest zaman bu ylizden eglencelidir, ayni zamanda serbest-
tir ve zorunlu degildir, bireysel bir is veya en azindan 6zel bir tercihtir. Modern
hayat bakimindan, serbest zaman, 6zel 6zglirlikler ve serbest zamanin zevkleri
(tiketim gibi), ekonomik ve politik hayatin yogun planlanmasi icin bir 6dil ola-
rak gorulebilir.

Kitle iletisim kavramini agiklamaya iletisim kavramini agiklayarak baslamak
gerekirse; iletisim, insanin varlik siirdiirme biciminin bir Griini ve insanin varhk
sirdirme bicimindeki gelismelere gore degisimlere ugrayan, insana 6zgi bir
olgudur. iletisim sézciigii, Latince kdkenli communication sézciigiiniin karsili-
gidir. Birbirlerine ortamdaki nesneler, olaylar, olgularla ilgili degisimleri haber
veren, bunlara iliskin bilgilerini birbirine aktaran, ayni olgular, nesneler ve so-
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runlar karsisinda benzer yasam deneyimlerinden kaynaklanan, benzer duygu-
lar tasiyip bunlari birbirine ifade eden insanlarin olusturdugu topluluk ya da
toplum yasami icinde gergeklesen tutum, yargi, duygu bildirimlerine iletisim
denir. iletisim, ileti, kaynak, hedef-kitle, kanal &gelerinden olusan bir sistem-
dir. iletiyi gonderen kaynak, alan hedef-kitle, iletisimde génderilen bildirim ise
iletidir.?

Kitle iletisimin ise, iletisimden farkl olarak iletisimin 6gelerinden olan kay-
nagin tek bir kisi degil, bir kurulus olmasidir. Bunu kurumlasmis kisilik olarak
adlandirabiliriz. Yuz yize iletisimde tek kisinin iletiyi kodlarken yaptigl simge
secimi, sentaks arama, olusturma, iletisimde etkinlik artirmak icin kurumsal
bilgilerden yararlanma gibi isleri, kitle iletisiminde televizyon, gazete ya da rad-
yo bir kurulus olarak yapar. Ayni zamanda kitle iletisimde, kaynak ile hedef kitle
arasinda bir fiziksel mesafe vardir.?

Din, Arapga ‘da yol, hiikiim, mukafat, itaat ve hesap verme gibi gesitli an-
lamlara gelmektedir. Latince ‘de religio baglanmak, cemaat ve tanriya karsi hiir-
metle karisik bir baglik anlamina gelmektedir. Dinin tek bir tanimi yoktur ve
cesitli acilardan birgok tanimi mevcuttur. Jocheim Wach dini kisaca “kutsalin
cemiyet hayatindaki tecriibesi” olarak tanimlar. Parsons ise “Dinin, kainatta in-
sanin yeri, insanin digerleriyle iliskisi, cevresi ve diger insanlarla iliskilere bagl
olarak arzu edilir olan veya olmayan seyler hakkinda gelistirilen ve gerceklesti-
rilen anlayis” oldugunu soyler. Eliade din “askin varlikla ona inanan insan ara-
sindaki iliskiden dogan tecriibenin, inanan kisinin hayatindaki tezahirleridir”
der. Butlin bu tanimlar isiginda din sosyolojik olarak kisaca, insanlara bir hayat
tarzi sunan onlari belli bir diinya goriisi etrafinda toplayan bir kurum, bir deger
bicme ve yasama tarzidir ve yaraticiya isteyerek baglanma, bir takim seyleri
duyma ve inanma, bunlara uygun iradi faaliyette bulunmayi icerir.*

Serbest Zamanin Tarihsel Gelisimi

ilkel toplumlarda yasam kosullari sebebiyle, serbest zaman ve ¢alisma arasinda
bir ayrim bulunmuyordu. Bu yasam bigiminde ¢ocuklar yiyecek toplamada ka-
dinlara yardim ediyor, erkekler avlaniyor, yaslilar yonetiyor ve denetliyorlardi.
Daha sonra avcilik ve yiyecek toplayiciligl, yerini hayvan yetistiriciligi ve ift-
cilige birakmis ve gocebelige dayanan kabile yasaminin yerini de yerlesik koy
hayatina almistir. Bu da koyler arasinda takasa donik ekonomiyi gelismistir.
Zamanla koyler yerlerini, tarima daha elverisli yerlerde niifusun artmasiyla, ka-
labalik kentlere birakmis, kent ile kdy arasinda ticaret gelistikge, aralarinda il-
kelde olsa bir isbolimi dogmustur. Ticaretteki gelismeler, toplumsal yasamda
blyik degisikliklere sebep olmustur. Yeni toplumsal yapida ticari mallara zarar
gelmesini engelleyen askeri sinif, kayitlari tutan resmi gorevliler ve rahipler gibi
cesitli siniflar ortaya ¢ikarmis, Greten halk ayni zamanda bu siniflari besler hale
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gelmistir. Boylelikle uzmanlasmaya ve dis ticarete dayali bir hayata gecilmistir.
Bu yeni toplumda klan sefinin yerini kral ve rahipler almistir. Calismanin tanri-
nin bir buyrugu oldugunu séyleyen rahipler, dinin islevselliginde yararlanarak,
calismayi halka benimsetmis, yonetici sinif serbest zamanl, tarimla ugrasan
sinif ise Ureten, calisan sinif kategorisine girmistir. Yunan uygarhginda 6zgir
vatandaslar serbest zaman sahip olduklarindan, sanat, politika ve felsefe ile
ugrasma sansi bulmus ve bu durum uygarhgin gelismesine sebep olmustur. Or-
tacaga geldigimizde, dua eden, galisan ve savasanlardan olusan, feodal yapi
karsimiza gikar. Bu yeni toplum diizeninin serbest zamani olmayan sinifi, serfle-
dir. Calisma stirelerinin glinlik yaklasik 8 saat oldugu bu dénemde kilise yasala-
ra, is¢ilerin dinlenmesi igin 90 giinliik dinlenmeyi; 52 pazari ve 38 tatil giintini
glvence altina almistir.®

Ticaretin gelismesi ile birlikte kentler, ekonomik yasama damgasini vur-
maya baslamistir. Burjuva sinifi 10. ve 15. Yizyillarda gliclenmeye baslamisti
ve gliclenen bu orta sinif feodal beylere karsi kralin otoritesini artirmislardir.
Krala yardimlari sebebiyle para veriyorlardi ve kral burjuvadan aldigi bu para
ile askeri glicini artirarak, feodal beylerin yagmalarina karsi burjuva sinifini
koruyordu. Burjuva sinifinin gliclenmesiyle, kapitalistlere gitgide bagimli hale
gelen Ucretli sinif ortaya ¢ikmigtir. Ticcar, imalatgl ve bankerlerin yonettigi bu
yeni toplum, eski hukuku, eski egitimi ve eski dini de degistirmistir. Ticaretle
ugrasanlarin kazandiklari parayi da sanat ve sanayiye harcamalari sonucunda
Rénesans ortaya ¢cikmis ve bu anlayisla insan zekasi ve kisisel glicli goklere ¢ika-
rilmistir. Ortacgag’a 6zgl toplum yasaminin yikilisi sonucunda, cagdas anlamda
birey dogmustur.®

16. yuzyil ortalarindan baslayarak 18. Ylzyilda genisleyen manifaktir eko-
nomisi, girisimci tliccarlarin baskalarinin kol emeginden yararlanarak nitelikli
kumaslar elde etmelerini saglayan bir sistemdir. Bu tliccarlar hammaddeyi sag-
layan, Ureticileri diizenleyen, Gretimi depolayan ve uzak yerlere ihrag eden ve
karsiliginda Uriin alan kisilerdi. Bu donemde, bu yolla para kazanan ailelerin,
para biriktirmeleri ve bos zamanlarinda ekip bicebilecekleri kii¢lik bir toprak
kiralayabilmeleri miimkindd. Ayrica, dokuma tezgahinin basinda kendi istedigi
zaman ve sireler icinde oturabiliyor, serbest zamanlarini hangi siirelerde kulla-
nacaklarina kendileri karar verebiliyorlardi. Serbest zamanlarinda kendileri igin
eglence olarak gordikleri bahge ve tarla isleriyle ugrasiyorlar veya komsulariy-
la birlikte eglence ve oyunlara katilabiliyorlardi. Calismanin mekaniklesmesin-
den 6nceki bu toplumlar zihinsel faaliyetlerden uzak yasiyorlardi. Az okuyorlar,
politikadan s6z etmiyorlar, diizenli bir bicimde kiliseye gidiyorlardi. Bu aileler
Ozel gikarlari, tezgahlari, bahcgeleri icin yasiyorlar, toprak sahibini dogal Ustleri
olarak goriyorlardi. Daha sonra sanayi devrimi, bu insanlari sade ve basit ma-
kineler haline getirecektir.”

18. yiizyilda baglayan ve 19. Yuzyil ortalarina kadar sliren sanayilesme siire-
cinde, demir ve kdmiir enerji ve hammadde olarak kullanilmis, ¢calisma dizeni-
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ne makineler ve fabrikalar dahil olmus, kirlarda yasayan tarim iscileri sermayeye
emek giicl saglamak Uzere fabrikalarda meta lreten isci durumuna gelmistir.
Sanayi devrimin ilk giinlerinde galisma sliresi 16 saatti ve aile sadece erkegin
emegiyle gecinemedigi icin, kadin ve ¢ocuklarda sabah 6’dan aksam 8’e kadar
fabrikalarda calismak zorunda kalmislardir. Bu dénemde ¢alisan siniflarin egiti-
mi gereksiz ve zararli olarak gériilmekteydi. 1832’de ingiltere’de calisma saatleri
10 saatten 12 saate ¢ikartilmis galisan sinifin fiziksel ihtiyaglarini gidermek disin-
da hig bos vakti kalmamisti. Sanayi doneminin baslangicinda makine, insanliga
serbest zaman vermiyordu, ayni zamanda onlarin yeteneklerini koreltiyor, onla-
ri yaraticiliktan yoksunlastiriyordu. Hatta makineler gelistikce, insan makineye
gore hizini artirdikga, dinlenme ve serbest zaman siireci artacagina azaliyordu.
Burjuvazinin egemenlik kazandigi 15. Ve 16. Yiizyillarda tatil glinlerinin belirlen-
mesi, kilisenin kontroliinden ¢cikmisti ve ticaretin ve sanayinin yogunlasmasiyla
ve Protestan ahlakinin ¢alismayi yliceltmesinin birlikte, tatil glinleri azaltilmisti.
Uretici sinif 6nerilen calisma ve hazdan kaginma sayesinde durmadan ¢alismak
ama buna karsin yine de yoksullasmak, ¢alisan sinifin payina diisen kaginilmaz
bir durum olmustu. Calisma ve ¢alisma disi zamanin birbirinden kesin bir bigim-
de ayrilmasi, emegin zamana gore licretlendirilmesi, zamani kar getiren, lcreti
yaratan ve arttiran bir kavram durumuna getirmistir.?

Modern dénemin serbest zaman agisindan getirdigi en carpici sonugla-
ri, herkes icin serbest zaman saglayan teknolojik gelismeler, issizlikteki artis,
orta sinif kadinlarinin aylaklasmasi ve serbest zaman olanaklarindaki artistir.
GUnumuizdeki serbest zaman etkinliklerini, televizyon izlemek, gazete ve dergi
okumak, videolar, uydu alicilari, cd galarlar, kisisel bilgisayarlar gibi ev icindeki
araclarla gecirilen zaman olarak ev ici serbest zaman etkinlikleri ve uzak yerle-
re gidebilme olanagi saglayan araba sahipliginin artmasiyla, turizm gibi ev disi
serbest zaman etkinlikleri biciminde, birbiriyle ¢atisan iki baslk altinda topla-
mak mimkundir. Ev ici serbest zaman etkinliklerinden olan televizyon izleme
oranindaki ve bahge bakimi ve hobilere yonelik olarak gelisen do-it-yourself
satislarindaki artistan anlasildigina gore, ev ici serbest zaman etkinlilerine, ev
disi etkinliklere gore daha fazla zaman ayrilmaktadir. Clinki ev disi serbest za-
man etkinligi, gelir diizeyinin yuksekligi ve araba sahipligi ile ilgilidir. Modern
zamanda da gelir serbest zaman etkinligini belirleyen en énemli faktordir. Bu
nedenle her yerde kolayca bulunabilmesi ve ucuz bir etkinlik olmasi nedeniyle
televizyon izlemek, radyo dinlemek ve internet kullanimi en etkin serbest za-
man etkinligidir.®

Medya ve Serbest Zaman Iliskisi

Teknolojik devrimler sonucunda kitle iletisim araclarinin ortaya ¢cikmasiyla bir-
likte, tiketim kultlrd anlayisinin kitle iletisim araglari araciligi ile genis kitlelere
ulasiimasi saglanmistir. Geleneksel anlayisa gore, Uretilen malin yararlilik dege-
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rine gore satin alinmasi gerekirken, tiketim toplumunda daha hizli tiiketimin
saglanmasi icin, reklam araciligiyla kitlelerin dislerine seslenerek satin alma
istegi uyandirilmaya baslanmistir. insanlarin tiiketime alistirilma politikasi,
ikinci diinya savasindan sonra hizlanmistir. 1950'li yillardan itibaren televizyon
ve radyolar yayin saatlerini artirarak, tekellesmis bir kiiltlri evlere tagimistir.
Teknolojik gelismelerle birlikte herkesin serbest zamana sahip olmasi sonucu
dogmus, bununla birlikte issizlik artmis ve orta sinif kadinlari da aylaklasmaya
baslamistir. Serbest zaman faaliyetleri bireylerin gelir durumuna gore degislik
gosterdigi bu donemde, araba sahipligi gibi ayricaliklara sahip olanlar, serbest
zaman etkinligi olarak tatil ve alisveris gibi etkinliklere yonelirken, geliri daha
kisith olanlar ev ici serbest zaman etkinligi olarak, cogunlukla kitle iletisim arac-
larindan faydalanmaya baslamistir.*°

Stephenson’a gore glinimuizde insanlarin televizyon ve diger kitle iletisim
araglarina yénelmelerinin sebeplerinden biri ¢alisma hayatindan veya genel
olarak hayattan bikmislik ve yasamda duydugu boslugu doldurmak icin basvur-
dugu bir yoldur. Ayni zamanda kitle iletisim araglari, kisiyi bu yolla eglendirip
oyalarken, okuyucuya, dinleyiciye veya izleyiciye belli bir degerler sistemini,
belli bir amaci asilayip 6gretmektedir. Kitle iletisim araglarinin bu etkisine ken-
disini en ¢cok acan toplum kesimi, 6grenim dizeyi disik, toplumsal konum ola-
rak alt kesimde bulunanlardir. Kitle iletisim araclarina yénelme ile yasam Uslubu
arasinda 6nemli oranda baginti bulunmaktadir. Bakildiginda evli olmak, disik
egitim dlizeyinde bulunmak, ¢alisan sinifa dahil olmak, televizyon izlerken ayni
anda ev islerinin strdirulebiliyor olmasi, idealist bir yapiya sahip olmamak gibi
nedenlerden televizyon izleyiciligine yonelmenin s6z konusu oldugu sdéylene-
bilir. Bazilarinin sadece televizyon izlemeyi cok sevdiklerinden degil, kitap oku-
mak gibi diger iletisim deneyimlerinin yetince tatmadiklarindan dolayi ve kagis
araci olarak televizyonu gordikleri icin de televizyon izlemeyi tercih ettikleri
gorilebilir. Televizyon fazla zihinsel ¢caba gerektirmedigi, cesitlilik gdstermedi-
gi, nesnel ve olgusal malzeme kullanmadigi, basmakalip tiplestirmeler ve klise
anlatimlara dayandigi icin ve basindan sonunun belli oldugu, belirli bir miktar-
da gerginlik ve heyecan verebilen televizyon dizileri, serbest zaman faaliyeti
olarak ragbet gérmektedir. Televizyona ragbet gosteren kesim genelde kendi
sosyal alanlarinda da edilgen insanlar olarak varlik gdstermekte ve kitle iletisim
araclarina yonelerek bu edilgenligi stirdirebilmektedirler.!!

Medya ve Din iliskisi
Din ve medya, aile, egitim, siyaset ve ekonomi gibi toplumun farkli dinamik-
lerini yansitan kurumsal yapi 6zelligi tasimaktadirlar. Birbirleriyle yatay, dikey

veya diyalektik iliskileri sonucunda, toplumsal gergeklik ortaya ¢cikmaktadir.
Boylece kutsalin ifadesi olarak din ve bireylerin iletisim araci olan medya sosyal
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olgularin kesfedilmesinde ve insasinda ortak alanlara sahip olabilmektedirler.
Bati dislince tarihine bakildiginda matbaanin ortaya ¢cikmasi sonucunda, din
acisindan cesitli parcalanmalar yasanmis olsa da, ayni sebepten dolayi incilin
cesitli dillere terciime edilerek yayillmasiyla dini acidan yeni bir sosyal form or-
taya cikmis, din tekellesmeden kurtulmustur. 1728 yilindan itibaren matbaanin
Turkiye’de kullanilmasi ise, bilinenin aksine dénemin din adamlari tarafindan
olumlu olarak karsilanmistir. Modernlesen diinyada sirasiyla gazete, televiz-
yon, radyo, sinema ve gliniimuzde internet bir sekilde din ile iliskili olmustur.
Gazetelerde gesitli dini haberlere yer verilmis, radyonun “dini mesaj”lari iletim
imkanindan yararlanilmistir. Sinema-din iliskisi, film icinde din, din olarak film
ve seyirci ve dini ritlieller arasindaki iliskiyi incelemeye yonelik olan, sinemasal
deneyim ve ritleller olarak li¢ temel yaklasimla ele alinmistir.’?

Televizyonun islevi ve etkisi toplumun sosyo-ekonomik kultlrel seviyele-
rine gore degisiklik gostermektedir. Televizyon-din iliskisinde, televizyonun bir
eglence araci olmasindan dolayi, iliskisinin bu dogrultuda sekillenecegi kaygi-
sI gidlilmektedir. Televizyon ve din iliskisine olumsuz bakanlar, televizyonun
dine mesafeli, onyargili ve temkinli oldugunu disiinmektedirler. Bunlar tele-
vizyonun dine yaklasimi konusunda yeterince cesur olmadigini ya da dini ba-
yagilastirma yoluna gittigini iddia ederken, bunu da televizyonun ciddiyetsiz ve
tutarsiz olmasina ve dinin ciddiyeti ile bagdasmamasina baglamiglardir. Ayni
zamanda televizyon ve din arasindaki iliskinin ve inanclarin sosyal bir olgu ola-
rak ele alinmasinin da sekiler bir yaklasimla gergeklestigini savunmaktadirlar.
Bu gorist savunanlar televizyonun farkli dinlerin degisik inang yaklasimlarini
ve kiltir motiflerini yansitmadigini, farkliliklari ortadan kaldirarak standart bir
din kiltlrd ortaya koydugunu ileri siirmektedirler. Bir de din aktarilirken nesnel
bir tutum sergilenmediginden, diger din ve inanglari kétller bir tutumla ha-
reket edilmesi din-televizyon iliskisinin olumsuz etkilesimine bir 6érnek olarak
verilebilir. Bitlin bunlara ragmen televizyonlarda ¢ok sayida dini icerikli yayin-
lar ve kanallar mevcuttur. Bunun en 6nemli sebebi dini igerikli programlarin
sistematik olmasa da yaygin bir din egitimi faaliyeti sirdiirmesi ve televizyonun
dini bilgi, tutum ve davranis edinme araci olmasidir.*®

Popiiler kiltliriin hakim oldugu tiiketim ve haz odakli modern toplumda,
din gibi 6nemli konular kitle iletisim araglarinda bir meta haline getiriimekte,
tuketilmekte ve reyting malzemesi haline dénustirilmektedir. Modern toplu-
mun dondsttgi tiketim kalttrd, medya araciligl ile inang erozyonuna sebep
olmus, toplumun inang ve davranis kaliplarini degistirerek, toplumu sekilerles-
me slirecine sokmustur. Bu sekilerlesme tanriya olan inangsizlik degil, glindelik
yasantidaki inancglihigin eritilerek islevsizlestiriimesidir. Bu nedenle giinimizde
dini-islami hayata yénelik tehditler Hristiyanlk ya da Yahudilik ya da baska bir
dinden degil, kitle iletisim araglarinin kiltlirel erozyonundan gelecek ve gel-
mektedir. Misliiman sosyal bilimci Akbar Ahmed’in deyisiyle “islam’a karsi teh-
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dit isa’nin mirasindan degil, tersine Madonna’ninkinden gelmektedir”** Yine
popdler kiltirin bir sonucu olarak dinin medyada yer almasi, dinin popiler-
lesmesine sebep olmustur. Cesitli kanallarda yapilan dini icerikli programlar,
ozellikle tartisma programlari dine olan ilgi artmis olsa da, dini konularin ka-
muoyu Onlinde tartisilmasi ve uzmanlarin ayni konuda farkli gérusler ortaya
koymalari, dini konularda stiphelerin dogmasina ve artmasina sebep olmus-
lardir. Ozellikle geleneksel dindarliga sahip olan ama giindemdeki tartismalar
ciddiyet ve dikkatle takip eden kisilerin zihinlerindeki sabit degerler yikilmaya
ve bunun yerine belirsizlik ikame edilmeye basladi. insanlar bu gibi durumlar-
da kendi akil ve hir iradeleriyle kullanarak dogruyu bulmaya calismak yerine,
genel olarak goruslerini benimsedigi bir otoritenin kendisi icin karar vermesini
tercih etmektedir. Fromm’un 6zgirlikten kacis olarak adlandirdigi bu olgu din-
dar birey icin de gecerlidir ve dindar bunu saglayamadigi takdirde bunalim ve
sipheye dismektedir.®

Serbest Zaman ve Din Iliskisi

insanlik tarihi boyunca insan hayati icin cok énemli bir yere sahip olan, insan-
larin tutum ve aktivitelerini 6nemli dlclide etkilemis olan ve etkileyen, bireysel
yasamda oldugu gibi grup yasaminda da derin etkiye sahip olan din kokli bir
kurum olarak, serbest zamanla da iliskilidir. Modern 6ncesi toplumlarda is ve
serbest zaman birbirinden net cizgilerle ayrismadigi gibi, din de serbest zaman
degerlendirmesiile i¢ ice gecmis oldugu soylenebilir. Bu toplumlarin oyunlarin-
da, danslarinda, festivallerinde, térenlerinde ve sarkilarinda, dini bicimler bi-
yuk 6lctide yer bulmaktadir. Modern toplumlarda yasanan kurumsallasma ve
sekilerlesme sonucunda serbest zaman faaliyetleri diinyevilesme s6z konusu
olmustur. Fakat dindar insan, tim zamanlarinda oldugu gibi serbest zamanla-
rinda da dindarligina uygun bir bicimde faaliyet géstermeyi stirdirmis ve din
etkisini serbest zamanlar ¢ercevesinde cesitli bicimlerde devam ettirmistir. Ay-
rica daha fazla serbest zamana sahip olan modern insanin hedefsizligi ve bu
hedefsizligin karsisinda ortaya ¢ikacak olumsuzluklar icin din ¢ikar bir yol olarak
islev gormektedir.'®

Din agisindan bakildiginda, din ile serbest zamanlar iliskisinde, dinin bir
serbest zaman ugrasisi olarak algilanip algilanamayacagi sorunu karsimiza cik-
maktadir. Ginimiuzde dinin 6zel alanlara gekildigi, yani 6zellestirildigi, calis-
ma hayati ve kamusal alandan soyutlandigi ve ¢alisma saatlerinin disinda cami
veya kilise gibi ibadet yerlerine gidildigi gibi hususlar géz 6nlinde tutuldugun-
da, dinin de sanki bir serbest zaman faaliyeti gibi algilandigi ortaya ¢ikmakta-
dir. Ozel alan yapisal olarak, toplumsal kontroliin en azindan nispeten gevse-
digi ve bireyin kendi hayatini bicimlendirmede hatiri sayilir bir esneklige sahip
oldugu alandir. Ozel alanin en &nemli kurumlarindan biri, serbest zamanlari
degerlendirme kurumudur. Ozel alanlara hasredilmeye calisilan din de dogal
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olarak kendi varlik alani olarak gordigi, bir 6zel alan kurumu olarak, serbest
zamanlari degerlendirme kurumunu devreye sokmakta ve dindarlarla, dindar
olmayanlarin serbest zamanlarini degerlendirme faaliyetlerine girismektedir.
Dini dernek, vakif, cemaat veya otoriteler, serbest zamanlarda dindarlar veya
dine egilimli olan kimseler icin 0zel geziler, programlar, sohbetler, konferanslar
tertip ettikleri gibi ibadet yapmak icin belli 6zel yerler segcmektedirler. Bu faali-
yetlerin, insanlara sevap kazanarak zamanlarini harcama bilinciyle haz duyma-
larini temin etmek, insanin dindarlik duygusunun canlanmasina neden olmak,
kisiyi gruba baglamak, dini yapi ile ferdin baglarini gliclendirmek gibi pek ¢cok
islevi oldugu soylenebilir. insanlar, calisima zamanlarinda yapamadiklari iba-
detleri veya icra edemedikleri ayinleri serbest zamanlari degerlendirerek ger-
ceklestirebilmektedirler. Serbest zamanlarda insanlarin sézgelimi Kiliseye daha
fazla katildiklari gozlemlenmektedir. Ayni sekilde Camiler de serbest zamanlar-
da daha fazla dolmaktadir. Serbest zamanlar, bir araya gelerek serbest zaman
faaliyetlerinde bulunan insanlara dini konferans, sohbet vs. gibi araclarla dinin
anlatilmasi gibi ortamlar da saglamaktadirlar ve serbest zamanlar, insanlarin
dini téren ve bayramlara istirak etmelerine imkan temin etmektedirler. Ayrica
serbest zamanlarda yasanan dindarhgi, zorunlu dindarliktan farkl degerlendir-
mek gerekir. Clinkl serbest zamanlarda ki dine yoneliste gondllilik esasi var-
dir. Bu da karsimiza “Bos zaman Dini” kavramini ¢ikartir. “Bos zamanlar dini”
“bos zamanlarda din”den farkl olarak dinin salt serbest zaman etkinligi olma-
sini ifade etmektedir.?’

[slam’da Serbest Zaman

Buhari'nin. Sahih'inin Kitabu'r-Rikak'inin birincisi olarak zikrettigi Hadis, islam'in
serbest zamanlara bakisini anlamamiza blyik katkida bulunmaktadir:

"Insanlardan ¢cogunun aldandigi iki nimet vardir: Saglik ve bos zaman (fe-
rag)".

Hadis'in de isaret ettigi gibi serbest zaman, iyi degerlendirilip anlaml ge-
cirildigi zaman buylk bir nimet olurken, kul, nefsine heva kapisini acarak bu
nimete nankorlik ettigi zaman sehvetlerin agina diiser, o zaman serbest vakit
nimeti, nimetlikten gikar, kisi icin afete donisir. Hz. Muhammed, baska bir
sozlinde de serbest zaman ile ilgili isaretlerde bulunmaktadir:

"Bes sey gelmede bes seyi firsat ve ganimet bil; Olmezden evvel hayatinin,
hastalanmazdan 6nce sagliginin, mesguliyetten 6nce bos zamaninin, ihtiyarlik-
tan once gengliginin, fakirlikten dnce zenginliginin kiymetini."?®

Baska bir Ayette de: “Ey insanlar! Cuma gilinii namaz i¢in ezan okundugu
zaman Allah’i anmaya kosun. Alis verisi birakin. Bilseniz, bu sizin i¢in daha ha-
yirhdir. Namaz bitince yeryiziine dagilin, Allah’in fazlindan talepte bulunun...”
buyurulmaktadir. Ayette, miiminlerin haftalik tatili sayilan Cuma glinliniin na-
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sil degerlendirilmesi gerektigini anlatirken, serbest zamanin nasil gecirilmesi
gerektigine de isaret edilmis olur. Yani, is giin boyu birakilmamali, sadece na-
maz saatinde birakilmalidir ve namaz sonrasi ¢alismaya geri doniilmelidir. Oysa
bilindigi (izere Hristiyan ve Yahudi inancinda tatil glin ¢cahismak haram oldu-
gundan, tamamen isten uzak gecirilmektedir. Cuma glinleri haricinde Kurban
ve Ramazan bayrami Muslimanlarin yillik tatilleridir. Yilhk ve haftalik tatiller
vaninda, glindliz vakti “maiset kazanma” zamani olarak belirlenirken, istirahat
vaktinin gece oldugu isaret edilmistir. Ayrica 6glen vaktinin bir kismini da Hz.
Peygamberin dinlenmeye ayirdigi rivayet edilir. Bunun haricinde okul ve is yer-
lerinde belirlenecek tatil sistemine, zaman ve mekan farkliliklari oldugundan,
fikih dlimleri tarafindan kesin hikiamler verilmemistir.*

Serbest Zaman Degerlendirmede Medya ve Din Konulu
Arastirma Bulgulari

Serbest zamani degerlendirmede medya ve din iliskisinin incelendigi arastirma-
mizda anket teknigine basvurulmustur. Ankette toplam 62 soru bulunmaktadir.
Bu sorularin ilk bolimi 10 sorudan olusmakta ve deneklerin kisisel bilgilerini
icermektedir. ikinci béliimii 12 sorudan olusan dindarlik élcegidir. Uglincii bé-
[im deneklerin kitle iletisim araglarinin kullanimi ile ilgili tutum ve davranisla-
rini 6lcmeye yonelik olarak 12 sorudan olusmaktadir. Dordiinct bélim dinin
medyada yer almasi ile ilgili deneklerin gorislerini belirlemek lizere kurgulan-
mis 21 adet soruyu icermektedir. Son bolim olan besinci bolim ise deneklerin
serbest zaman faaliyetleri ile ilgili tutum ve davranislarini tespite yonelik olarak
hazirlanmis sorulardan meydana gelmistir. Sorular ortalama 500 kisiye ulastiril-
mis olup 302 yanit alinmistir. Anket 2017 Ocak ve Subat aylarini kapsamaktadir.
Anketlerimizin sonuglari deneklerin bize verdigi cevaplarin dogruluklari ora-
ninda dogru kabul edilmelidir. Bu arastirmada evren olarak Tirkiye secilmistir
ve 6rneklem 302 kisiden olusmaktadir. Orneklem grubu basit tesadiifi ve kota
ornekleme teknigi ile olusturulmustur.

Arastirmamizda yer alan anket sonuglari incelendiginde, Tirkiye'de biyuk
cogunlugun nadiren de olsa serbest zamana sahip oldugu goriilmektedir. TUIK
tarafindan yapilan 2014-2015 yillarini kapsayan arastirmaya goére, Ulkemizde
toplum tarafindan en fazla yapilan sosyal faaliyetin %94,6 ile televizyon izle-
mek oldugu ortaya konulmustur. Bu ¢calismamizda yapilan, arastirma sonugla-
rina bakildiginda ise, deneklerin, yaklasik % 87’ sinin nadiren de olsa serbest
zamanlarini televizyon izleyerek gecirdigi goriilmektedir. Ancak burada, her za-
man ve ¢ogu zaman televizyon izledigini sdyleyenlerin orani, % 18 civarindadir.
Bunun bir nedeni internet kullanim olanaklarinin yayginlasmasi olarak gorile-
bilecegi gibi, televizyon izlemenin daha ¢ok alt sinif faaliyeti olarak gorilmesi
sebebiyle denekler tarafindan acgik davranilmamasi da olabilir. Serbest zaman-
larinda kadinlar ve erkeklerin televizyon izleme oranlarina bakildiginda, birbi-
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rine yakin oldugu gorilmektedir. Yalnizca hicbir zaman seceneginde kadinlarin
ve erkeklerin cevaplari arasinda dnemli bir fark vardir. Arastirmada egitim du-
rumu incelendiginde, ilkokul mezunlarinin biyik bir oraninin serbest zaman-
larinda televizyon izledigi gorilebilir. Medeni 6zelliklere gore televizyon izleme
durumuna bakildiginda, serbest zamanlarini cogu zaman televizyon izleyerek
gecirdigini sdyleyenler evli olan kesimdir. Televizyona en az vakit ayiranlar ise
dul ve bekar olanlardir. Yas gruplarina gore ise, cogu zaman televizyon izledigini
soyleyen kesim, 51-60 yas arasi olup, daha genc olanlarin daha az televizyon
izledikleri gorilmektedir. Bu da yine internetin gencler tarafindan yaygin olarak
kullanilmasi ile ilgilidir.

Dindarlik durumuna gore, anket bulgularindan yola gikarak, serbest za-
man faaliyetlerini inceledigimizde; en fazla serbest zamani oldugunu séyleyen
kesim, dinle hig ilgisi olmadigini séyleyenlerdir. En az serbest zamani oldugunu
ifade edenler ise, kendilerini cok dindar olarak tanimlayan gruptur. Serbest za-
manlarini en fazla eglenceli faaliyetlerle gegirenler, din karsiti ve dinle az ilgili
olanlardir. En az eglenen kesim ise cok dindar olanlardir ve onu dindar olanlar
takip etmektedir. Bu durum dinin eglenceye bakis agisi ile ilgilidir. Clinkii islam
anlayisi, eglenceye belli bir sinirlama getirerek, mesafeli yaklasmistir.

Serbest zamanlarinda dindarlik durumuna goére televizyon izleme oranlari
incelendiginde, cogu zaman ve her zaman televizyon izledigini sdyleyenler i¢in-
de en fazla orana sahip olanlar, dindar ve dinle az ilgili olanlardir. Nadiren ve
hicbir zaman cevaplarinda ise, ilk sirada din karsiti olanlar yer alir ve onu ¢ok
dindar olanlar takip eder. Din karsiti ve dinle az ilgili olanlar, internet kullani-
minda ise, cogu zaman cevabi ile serbest zamanlarinda internete en fazla vakit
ayiran gruptur. En az internete vakit ayirdigini séyleyen kesim ise, ¢cok dindar
olan kesimdir.

Serbest zamanlarini dini faaliyetlerle gegirme konusunda deneklerin ce-
vaplarina baktigimizda, ¢cok dindar oldugunu séyleyen deneklerin ancak %8,33’
Uniin her zaman, %25’ inin ¢gogu zaman serbest zamanlarinda dini faaliyetler-
de bulunduklarini gérmekteyiz. Kendisini dindar olarak tanimlayanlarin ise,
yalnizca %0,88’ i her zaman, %12,78’ i cogu zaman serbest zamanlarini dini
faaliyetlerle gecirmektedir. Diger kesimlerin ¢ok dindar ve dindar oldugunu
soyleyenlere gore daha tutarl olarak, serbest zamanlarinda dini faaliyetlere
va hig ya da ¢ok az yer verdikleri tespit edilmektedir. Kisiler kendilerini dindar
olarak tanimlarken, kapitalist diizende kisinin tek 6zel alani sayilabilecek ser-
best zamanlarini, dini faaliyetlerle gegcirmemesi bizi dindarlik kavramini tekrar
disinmeye itmektedir.

Dindarlik bir yasam tarzi olarak ele alinirsa, dini faaliyetlere ¢ok fazla ha-
yatinda yer vermeyenlerin dindar olarak tanimlanabilecegi tartisiimahdir. Mo-
dern diinyada din 6zel alana itildigi icin dindarlik, kisilerin i¢ diinyalarinda Tanri
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ile kurduklari bag olarak kabul edilebilecegi distnildigiinde, kisilerin kendile-
rini dindar olarak tanimlamalari kabul gérebilir. Ancak islam bir yasam tarzi ve
hayatin her alanini diizenleyen bir din oldugu igin, kendisini Misliiman olarak
tanimlayanlarin dindarim beyani, dinin hayatinda ne kadar yer aldigina gore
kiyaslanabilir. islam’in en temel kaynagi olan Kur’an’in okunma oranlarina ve is-
lam dininin en temel ibadeti olan namaz kilma oranlarina baktigimizda; kendi-
sini ¢ok dindar ve dindar olarak tanimlayan 239 kisiden, 127’ sinin ¢ogu zaman
ve her zaman Kur’an okudugunu, 112’ sinin ise bazen Kur’ an okudugunu, 166
kisinin ise her zaman ve ¢ogu zaman namaz kildigini gérmekteyiz. Fakat bunun
yaninda, cemaatle birlikte yapilan, Cuma Namazi ve Ramazan Orucu gibi iba-
detlere bliylk bir cogunlugun katildig1 arastirmamizdaki bulgulardandir.

Serbest zamanlarini egitim faaliyetlerine ayirma oranlari incelendiginde;
¢ogu zaman cevabini veren en fazla, dinle hic ilgisi olmayan kesimken, hicbir za-
man cevabini veren, en ylksek oran ile ¢ok dindar oldugunu séyleyen kesimdir.
Serbest zaman faaliyeti olarak cogu zaman ve her zaman cevabi ile en fazla hobi
edindigini soyleyenler, kendilerini dinle hig ilgim yok seklinde tanimlayanlar
olup, onu dindar olanlar takip etmektedir. Serbest zamanlarini hobi edinmeye
en az vakit ayiranlar ise buyik farkla cok dindar oldugunu soyleyenlerdir.

Sonug

Serbest zaman kavrami, tarih boyunca galisma kavrami ile paralel olarak ge-
lisme ve degisme gostermistir. ilk caglarda serbest zaman ve calisma kavrami
ic ice gecmis haldeyken, sanayi devrimi sonrasinda ¢alisanlarin zamana bagh
Ucretlendirilmeleri sebebi ile bu iki kavram birbirinden net olarak ayriimistir.
Sanayi devrimin ilk dénemlerinde Plriten ahlak geregi calisma kutsanmis ve
sadece lretim hedeflenmistir. Bu sebeple isgiler uzun saatler ¢calismak zorunda
kaldiklarindan serbest zamana sahip olamamislardir. Bir de din ¢alismayi kutsa-
digi icin, serbest zaman din tarafindan olumsuzlanmistir.

Sanayi devriminin ilk donemlerindeki bu yogun ¢alisma sebebi ile Gretim
artmis ve zamanla tiiketiciye ihtiya¢ duyulmaya baslanmistir. Tiiketiciye duyu-
lan bu ihtiyactan dolayi, calisma saatlerinde azaltilamaya gidilmis ve buna bagh
olarak tliketim demokratiklesmistir. Bu sayede modern dénemlerde serbest
zaman etkinlikleri artik bireyin tlikettigi ve ayni zamanda ¢alismaya hazir hale
geldigi zamanlar haline gelmistir. Serbest zamana sahip modern dénem insani,
tuketiminde demokratiklesmesi ile kendisini olabildigince 6zgir olarak gorur-
ken, aslinda piyasanin ona sundugu seyler arasindan secim yaparak surekli ti-
ketmek zorunda kalmistir.

Yeni anlamiyla serbest zaman, insanlarin ¢alisama hayatinin sikiciligindan
ve monotonlugundan kacgarak, eglendigi, dinlendigi ve kendini gergeklestirdi-
gi zamanlardir. Ginumizde serbest zaman degerlendirmeleri gelir seviyesine
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gore degismektedir. Televizyon bu anlamda en ucuz ve en kolay ulasilabilen
bir eglence araci oldugu icin en ¢ok tercih edilen serbest zaman faaliyetlerinin
basinda gelir. Ancak televizyon ile bize sunulan hayat, kiltir sanayiinin deger-
lerini bize dayatmakta, kiltlirt standart haline getirmektedir. Bu yenidlinyada
en 6nemli sey ‘haz’ haline gelmistir ve haz almak icin sureli tiketmek gerekir.
Tuketmek icin daha ¢ok kazanmak gerektiginden ve kiskandirici bir ahlak tutu-
muna sahip bir tiketim s6z konusu oldugundan, kisiler calisma hayatlarinda ve
sosyal hayatlarinda rekabetgi bir tavir icerisine girmek zorunda kalirlar.

Surekli tiketen insanlar bu kisir dongti icerisinde aslinda haz pesinde ko-
sarken, i¢ huzuru bulmanin yollarini da farkli yerlerde aramaya baslamistir.
Modern insan bu yizden daha 6nce kamusal alandan uzaklastirip, 6zel alana
ittigi dine ilgi gdstermeye, dini vecibeleri bir bos zaman faaliyeti olarak géorme-
ye baslamistir. Oysa Din, ézellikle de islam dini kisinin tim hayatini diizenledigi
gibi, calisma ve serbest zaman ile ilgili, dindar insana yol gdstermistir. islam dini
diinyayi ahiretin bir tarlasi olarak gormekte ve ayet ve hadislerde bos zamanin
onemine isaret ederek bu zamanlari, ahirete hazirlik olarak degerlendirilme-
si geregine vurgu yapmaktadir. islam dini, insanlara aktif dinlenmeyi tavsiye
ederken, bos zamanin aylaklikla gecirilmemesi gerektigine dikkat geker.

Sonug olarak denilebilir ki; modern diinyada, dindar insan, kapitalist du-
zen icerisinde kendisine cesitli vesilelerle din icin yer agmaya calismaktadir.
Ozellikle televizyonda dini programlarin artmasi bunun bir géstergesidir. Dinle
ilgili olan insanlar televizyon izleyip, ayni zamanda din hakkinda bilgi edinebil-
dikleri programlara ilgi géstermektedir. Ozellikle kadinlar bu tarz programlara,
evlerinde kolaylikla ulasabildikleri ve dini bilgiye ulasabilmede erkeklere na-
zaran daha az imkana sahip olduklari icin daha fazla ilgi gbstermektedir. Ayri-
ca, dindar veya din egilimli kisiler ¢esitli dini gruplarca, dini vakiflarca ve dini
otoritelerce dizenlenen aktivitelere veya dini sohbetlere katilarak da serbest
zamanlarini degerlendirmekte ve insanin emegine yabancilastigi gibi kendisine
ve diger insanlara yabancilastig bir diizen icerisinde, kendisini ait hissedebile-
cegi bir sosyal grup icerisinde tatmin edebilmektedir.
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TOPLUMSAL AHLAKI DAVRANISLARIMIZA
YON VEREN ETMENLER UZERINE
BiR DENEME

6z

Ahlak her toplumun varligini bir diizen icinde devam ettirmesi icin gerekli olan
vazgegcilemez bir unsurdur. Ahlakin varligini devam ettirmesi ise bir takim de-
gerlere baghdir. Modernlesme ve sekiilerlesme sireclerinde bu degerlerin
degisebildigi gorilar. Sekilerlesmenin icinden dogdugu Protestanlik mezhebi
ahlaki, dini baglamindan uzaklastirip insani deger ve iradenin Grlini yapar. Bu
slireg sekdilerligi getiren Protestanhgin dini- diinyevi ayrimi yapmaya ¢alisan bir
disinsel hareket olarak dogmasi nedeniyle olmustur. Peki sekilerlesen fakat
hristiyan olmayan islam toplumlarinda ve Tiirkiye’de bu siire¢ nasil islemek-
tedir. Ahlaki degerlerin dinden beslendigi bir (ilkede ahlaki dini unsurlar ha-
rici bir degerler sistemine dayandirmaya ¢alisan bir meta anlatinin seriiveni
nasildir. Tirkiye’de modernlesme ve sekilerlesme siiregleri sonucunda ahlaka
yon veren degerler dinden bagimsiz olarak varolmus mudur? Bu sorulara ce-
vap arayan makalemiz ayrica her tartismada sonug climlesi olarak ortaya ¢ikan
ahlaki zaafiyet sorununa da kisa cevaplar vermeye ¢alismaktadir. Bu baglamda
yaptigimiz tespitler yakin tarihimizde gorilen davranis ve norm sapmalarinin
nedenlerini de ortaya koymayi amaglamaktadir.
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abstract
An Essay on the Factors Directing to Our Social Moral Behaviors

Morality is an indispensable fact to keep every society's existence in order. The
continuity of morality depends on a number of values. It can be seen that these
values can change during the processes of modernization and secularization.
The Protestant sectarianism that comes out of the secularisation makes the
morality a product of human worth and wisdom. This process was due to the
birth of the secular Protestantism as anintellectual movement seeking religious-
secularism. Well, How does this process work in secularized but non-Christian
Islamic societies and in Turkey. How is the adventure of a great narrative
trying to base its ethics on an external system of values in a society where
ethical values are fed from it. As a result of the processes of modernization
and secularization in Turkey, are moral values independent from religion? Our
article, which is seeking answers to these questions, also tries to give short
answers to the problem of moral weakness that arises as a conclusion in every
discussion. The determinations we made in this context are aimed to reveal
the causes of behavior and norm deviations in our recent history.

keywords

Morality, Values, Social Ethics, Secularization, Protestantism, Islam.

Giris

Bir toplumun diizen icinde bir arada yasamasi icin bir takim ortak degerlere
ihtiyac¢ vardir. Bu degerler o toplumun bir ortak zeminde bulusmasini, toplum
Uyelerinin birbirine ve 6tekine muamelesinde ilkelere gore hareket etmesini
saglayarak fonksiyonel bir islev gorirler. Ahlak, bu degerler zemininin lzerine
insa edilen ve toplumun iyilik temelinde bulusmasini ifade eden en ¢ok kabul
goren isimlendirmedir. Dinf, siyasi, mezhebi, etnisite ve uyruk farkliligi olmak-
sizin bitin bireylerin bir toplumda ve insanda olmasini sart gordikleri bir ge-
rekliliktir ahlak. Temel alinan referans noktalarinin cesitliligine gére kendisine
vurgu derecesi degisebilen ama her kesimden insanin varligini zorunlu kabul
ettigi bir olmazsa olmazdir. Ahlaklilik insani diger canhlardan ayiran bir boyut-
tur ayni zamanda. Bu 6zelligi ile insana Homo Moralis isimlendirmesi de yapilir
(Ozlem, 2010: 22). Bu derece yaygin bir kabul edilebilirlik, onun tanimlanmasi-
ni ve evrensel gizgilerinin belirlenmesini zorlagtirmaktadir. Ahlak bir kisinin, bir
gurubun, bir halkin, bir toplumsal sinifin, bir ulusun, bir kiltlr ¢evresinin vb.
belli bir tarihsel donemde yasamina giren ve eylemlerini yonlendiren inang,
norm, yasak, tasarimlar toplulugu ve agi olarak degerlendirilir. O, her an her
yerde yasamimizin icindedir. Etik ise biitlin bunlarin 6tesinde ahlak Gzerine di-
sinmek ve ahlak Uzerine felsefe yapmaktir. Bir baska ac¢idan ahlak, topluma
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yon veren normlar toplulugu, etik ise bu normlar Gzerine normlar disina ¢ika-
rak disinmektir. Tarih boyunca bu distinme faaliyeti sofistlerce temsil edilen
gorecilik ile Sokrates ve Platon’la temsil edilen evrenselcilik karsithgi icinde
gerceklesmistir denilebilir (Ozlem, 2010: 19-29). Ahlak felsefesi bu amaclara
hizmet etmekte ve ahlakin temel ilkeleri (izerine genel kabullere ulasmaya ca-
lismaktadir. Bu makalenin konusu bu kadar genis hedeflere ulasmak degildir.
Bu makale ile biz daha dar anlamda Tirk toplumunda toplumsal olarak ahlaki
davranislarimiza yon veren etmenler Gzerine teorik temelleri bulmayi ve bun-
lar Gizerine degerlendirmeler yapmayi amaglamaktayiz. Bunu yaparken modern
hayatin dinden soyutlanmasi ve ahlakin da dinden ayri degerlendirilmesi ve
temellendirilmesi baglaminda modernizm, sekiilerlik ve din gibi topluma yon
veren soylemler etrafinda kalmayi hedeflemekteyiz. Makalemize esin kaynagi
olan aslil soru dini diinyevi ayrimi yapmaya ¢alisan bir distnsel hareket olarak
ortaya ¢ikan Protestanligin ortaya ¢ikmasiyla dini kurumlardan alinip insani de-
ger ve iradeye sevkedilen ahlakin, genelde islam 6zelde Tiirk toplumunda ne
ile baglantilandirildigidir. islam toplumlarinin modernlesmeden yogun olarak
nasiplerini aldiklari ve modernliginde Protestanligin mirasi lizerinde varoldugu
disinialdiginde bu sorunun 6nemi daha da artmaktadir.

1. Modernlik ve Sekiilerlesme

Latince modernus sézcligline dayanan modernlesme kelimesi putperest dénem
ile yeni Hristiyan donemi ayirmasi icin kullanilan bir kelimedir ve cikisi itibariyle
bir dinilik barindirmaktadir (Furseth, Repstad, 2011: 145). Buradaki dinilik bir
donemsellik arzetmekle beraber yeniye olan atif daha 6n plandadir. Bu agidan
modern, eski donemin ziddi olan yeni donem anlamini icermektedir. Bu yeni
dénem insanlik tarihinde daha dnce goriilmeyen bir degisim getirmesiyle diger
donemlerden ayrilmaktadir. Baslangici itibariyle ihtilafli olsa da yaygin kabul
goren Arnold Toynbee’nin goriistine gore 15. yy. da Atlantik okyanusunun Av-
rupa kiyilarinda yasayan toplumlar modernizmin baslangicini olusturmaktadir.
Yaptiklari teknolojik gelismeler ve buna binaen elde ettikleri kesiflerle ileri gi-
den topluluklarin toplumsal hayattaki farklilasmalari modernizm adi verilen
yeni bir donemin baslamasina neden olmustur. Max Weber bu konudaki disip-
linli calismalariyla yeni donemin toplumsal aciklamalarini yapmaya calismis ve
bunun din zemindeki etkiselligini ortaya koymustur. Protestanligin ortaya cikisi
Uzerinden modernitenin insa slirecini resmetmistir. Onun analizleri ile modern
toplumun karakterize 6zelliklerinden biri olan sekiilerlesme sirecleri goriintr-
ik kazanmistir. Akilcilasma, ¢alismanin kutsanmasi, birokratiklesme, yasam-
sal alanlarin zenginlesmesi gibi 6zelliklerinin yaninda sekiilerlesmenin moder-
nitenin daha 6ne ¢ikan bir yoni olmasi onun dinf bir baglama baglanmasi ile
aciklanabilir. Protestanhgin sekilerizmin teolojik bir kurgusu olarak kodlanmasi
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insanligin bu yeni dénemindeki dini temelleri ortaya koymasi agisindan énem-
lidir. Konumuzun blyik anlatilara baglanmasi bu noktadadir. Sekilerligin da-
yandigi ve icinden ¢iktigl Protestanlik, dini ve diinyevi ayrimini yapmaya cali-
san bir duslnsel hareket olarak dogmustur. Protestanligin ortaya ¢cikmasiyla
beraber bir takim dini kurgularin diinyevi yasamdaki etkinlikleri kaybolmus ve
bu dini kurgularin diinyevi baglayicilik nitelikleri ahlaki 6lgutlere yiklenmistir.
Bu ahlaki olgitler ise dini teolojik baglarindan koparilmis veya kurtulmus ol-
duklari igin insani deger ve iradenin Urtinii olmak zorunda kalmislardir (Olgun,
2006: 240). Din ve ahlak ayriminin modern diinyanin bir Griini olmasi itibariyle
bltiin modernligin bulastigl toplumlara sirayet etmesi beklenebilir. Ancak din
farkhligi olmasi dolayisiyla islam diinyasinda bunlarin viicut bulmasinin ne de-
recede gerceklestigi bir soru isaretini beraberinde getirir. ilkesel olarak islam
toplumlarinda bir din ve ahlak ayrimi akla gelen bir sey degildir. En azindan is-
lam toplumlari din ve ahlakin ayri distintlebilecegini glindeme getiren devrim-
sel slirecler yasamamislardir. Bati diinyasi bu siirecleri yasamis, ahlakin sekiler
insas! yolunda Hegel, Kant gibi diisiinirleri ile en nihayetinde dine dayanmakla
beraber sekiler bir ahlakin ¢atisini kurmustur.! Onlarin felsefelerinin temelinde
de Protestanlik vardir. Misliiman toplumlarin batil distinirlerin sekillendirdigi
sekiler ahlaktan faydalanmalari bu agidan zor gériinmektedir. O halde genel
olarak islam toplumlarinda 6zel olarak ise Tiirkiye toplumunda bir din ve ahlak
ayriminin s6z konusu olmasinin zor ve hatta imkansiz oldugunu séylemek yan-
lis olmayacaktir. Tabi bu bahsettigimiz din ve ahlak ayrimi sekiilerligi de Protes-
tanhgin bir geregi olarak goren bir akademisyenin veya protestan din adaminin
ahlak anlayisinin siradan bir Turk insanina kiyasi degildir. Bahsettigimiz kiyas
ahlaki sekiiler olarak tamamen dini baglamindan kopmus olarak yasayan sira-
dan bir batili ile ahlakini tamamen gelenekleri baglaminda yasayan bir Misli-
man toplumu bireyinin kiyaslanmasidir.

Ahlaki davranislara yon veren etmenler degerlendirilirken bireylerin ve
toplumlarin nigin ahlakh olmaliyim sorusuna verdikleri cevaplardan bagimsiz
olarak bunun distintilemeyecegi gbz 6niinde bulundurulmalidir. Biz makalenin
sorusuna pratik olarak cevap ariyor olsak da teorik olarak felsefi zeminde veril-
mis cevaplarin 6nemli oldugu asikardir. Nicin ahlakh olmaliyim seklinde kisaca
anlatilabilecek ahlakin kaynagini konu edinen degerlendirmelere verilen en
eski ve yaygin cevap insanin dogasi geregi eylemde bulundugudur. Dogasindan
gelenlerle eylemde bulundugunu iddia edenler insanlarin bazilarinin dogustan
iyi bazilarinin kot olarak dogdugunu séylemektedir. Yine dogasi geregi boyle
davrandigini 6ne slirenlerin arasinda tabiat yasasina gore davrandigini, vicdan
geregi veya masum olan sonradan gelisen vicdani geregi ahlakli davrandigini
iddia edenlerde vardir. Dogasi geregi ahlakli oldugunu iddia eden gérislerin ya-
ninda bireyin aliskanlk geregi veya kurumlarin emirleri geregi ahlakli oldugunu
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ileri stiren duslinurler de olmustur. Bunlara gereklilik temelli ahlaklilik teorileri
demek yanlis olmaz. Rasyonel tercih kuramiyla iliski kurulabilecek insanin ¢ika-
ri sebebiyle ahlakh oldugunu ileri siiren goruslerde vardir. Bu gordsler ise hazzi
amaglayan eylemleri ahlaki sayan diinyevi haz sevgisi, cennet ve Allah sevgisi
olarak 6zetlenebilecek uhrevi haz sevgisi, dislanma, kazanamama, dlnyevi bir
seyleri kaybetmeyi ve ceza almayi anlatan diinyevi korku ile ahireti kaybetme
ve Allah sevgisinden mahrum kalmayi iceren uhrevi korkuyu anlatir (Karahan,
2012: 26-36).

Modernitenin dint ahlaka meydan okumasinin, bunun sonucunda da ah-
lakin dinden uzaklastiriimasinin 6rneklerini 18 ve 19. yy duslintrleri arasinda
bulmak mimkindir. Bunlardan biri olan Feuerbach ahlakin kaynaginin Tanri
olmasi durumunda ahlakin bir Tanri’ya basegme samimiyetsizligine ve ikiylizlU-
[Ggline donisecegini iddia etmektedir. Feuerbach ahlaki toplumsal bir zemine
oturtmaya calisarak “Ben” ile “Sen” iliskisi icinde ben’in bencilce istekleri kar-
sisinda “Sen” olan nesnel vicdanin onaylamasiyla “Ben’in arzu ve isteklerinin
gecerli ve iyi olacagini sdyler (Toktas, 20102: 59). Feuerbach’in iddiasi gériineni
sekilerize etmekte ve askin olani gizlemektedir. Zira toplumun oldugu yerde
zaten nesnel vicdanin var olmasi (sen) zorunludur. Onemli olan nesnel vicdan
dedigimiz ahlak normlarini sekillendirenin ne oldugudur. Bu normlar sadece
sen denilen 6tekinin onaylamasina birakildiginda bir basibosluga diisecek ve
gelecekte kaybolma, degisme, gliclin kontroliine girme tehditleri ile basbasa
kalacaktir. Ancak bu nesnel vicdan bir Tanri gozetiminde oldugunda insani teh-
ditlerin bertaraf edilmesi daha kolay olacaktir. Erten’in arastirmasinda bahsedi-
len nesnel vicdani ifade eden ahlaki degerlere uymanin gozetilip gozetilmedigi
sorusu 315 yiiksekdgretim dgrencisine sorulmustur. Orneklemin yiizde 95.9’u
davranislarinin ahlaki degerlere uygun olup olmadigini anlk da olsa distindiik-
lerini bildirmislerdir (Erten, 2012: 522). Buradan ahlaki degerlerin bireye icinde
yasadigl toplumun ve ¢evrenin onaylayacagl veya onaylamayacagi davranisla-
rin bilinmesi ve yapilmasina isaret eden en dnemli sosyal degerler olduguna
ulasabiliriz.

Durum bodyleyken ve toplumun ¢ok biliyik cogunlugu davranislarina yon
veren en 6nemli etmenin ahlak ilkeleri oldugunu sdylerken ¢ogu tartismada
neden hep ahlak problemi Gzerinde mutabik kalinmaktadir. Turkiye de egitim,
kalkinma, calisma hayati, adalet, vb. gibi alanlarda yapilan tartismalarin sonug
noktasini genelde ahlak sorunlari teskil etmekte, s6z bir yerde ahlaka gelip
dayanmaktadir. Ozellikle islam gibi ahlaka nem veren bir dinin yasandigi bir
Ulkede bu denli ahlak zafiyetine vurgunun yapilmasi durumun iyi analiz edil-
mesini ve arka planina bakilmasini gerektirmektedir. Modern hayatin yasandigi
Turkiye’de bu sorunun cevabinin modernlesme siirecinde ortaya ¢ikan sorun-
larla ve c¢arpikliklarla ilgili oldugunu soyleyebiliriz. Modernlesme, toplumu bir
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ortl gibi genel olarak sarar. Bu genellik icinde toplum yasaminin ¢esitli boyutla-
rinda kendini gostererek hayata niifuz eder. Bu boyutlarin gesitlilik gostermesi
ve bu cesitliligin tanimlanmasi onun analiz edilmesinin de kolaylasmasini saglar.
Turkiye’deki modernlesmeye bagli olarak ahlaki davraniglari olumsuz etkileyen
slireclerin ekonomi, siyaset ve bireysellesme sireglerinde ortaya ciktigi ileri
strdlebilir. Basliklar gogaltilabilmekle beraber bu li¢ etmenin modernlesme si-
recleri cercevesinde gosterdigi carpikliklara paralel olarak ahlaki davranislarda
ve bu davranislara kaynaklik eden degerlerde meydana getirdikleri carpikliklar
izah etmeye c¢alisacagiz.

2. Ahlaki Standartlarin Diismesine Sebep Olan Bazi1 Kurumlar/
Durumlar
2.1. Siyaset

Bu alanlardan ilki olarak ele alabilecegimiz siyaset bir yonetim sanatidir. Toplu-
mun genel menfaatleri dogrultusunda yonetilmesini ifade eden kelime insanlik
tarihi kadar eski bir kurumu ifade eder. Siyasetin ahlak standartlarini etkile-
mesinin érneklerinin islam toplumlarinda ilk dénemlerden itibaren gérildiugi
sdylenebilir. Hz. Osman’in akrabalarini kayirmakla ve yanlis hilkkiimler vermek-
le suglanmasinin yol actigl toplumsal huzursuzluklar cercevesinde ahlaki stan-
dartlarin distiigiinden s6z edilmesi bu durumun bir 6rnegini olusturur (Bodur,
2007: 39). Bu tarih kesitinde yasanan bir¢ok siddet olayinin da bu standartlarin
dismesi ile iliskili oldugu yadsinamaz bir gercgekliktir. Turkiye 6rnegine baktigi-
mizda ise durumun daha karmasik ve uzun siiregleri beraberinde getirdigi go-
rilecektir. Turkiye Bati'nin isimlendirmesiyle monarsik bir yonetimden ¢ikarak
yavas yavas Bati tarzi bir yonetime dogru ilerledigi yillar boyunca siyasetteki
modernlesmenin sancilarini stirekli yasamistir. Batililasma hareketleri olarak
isimlendirilen bu degisim sirecleri icinde Osmanli’da hem ilmi, hem edebi,
hem de ahlaki yonden birtakim gelismeler olmustur. Bu gelismeler dnce ter-
cimelerle kendisini gostermis daha sonra ise teliflere dontsmdistir (Erdem,
1996: 59). Ozellikle son dénemde etkili olan Tanzimatcilarin, ittihat ve Terak-
kicilerin batihlasma yanlisi olmasi ve bircok ¢alismalar yapmalari toplumun ya-
pisinin degismesini ve etkilenmesini de saglamistir. Degisen toplum yapisinin
gecmisi ve gelecegi kucaklayamayan bir zemin var etmesi ise bir takim sancilari
beraberinde getirmistir. Daha ¢ok yarin ne olacaginin belli olmamasi seklinde
ortaya ¢ikan bu sancilar siyaset kurumunun icinde yer alan bireyleri kaygan
zemine uygun tavirlar almaya mecbur birakmistir. Osmanli modernlesmesi si-
recinde glicli temsil eden veya giice yakin olan tek kisinin agzindan c¢ikan birkag
kelime ile insanin hayatinin degismesinin mimkin olmasiyla tepeden tirnaga
tim birokrasi icinde bir eyyamcilik ve kendini koruma, menfaatini gézetme
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refleksi ile hareket etme diirtlisii norm haline gelmistir. Bu yonde gelisen bir
norm ise giine ve kisiye gore degisen bir davranis modelinin yayginlik ve kabul
gormesine neden olmustur denilebilir. Cumhuriyet déneminde ise Osmanli’nin
temel dinamiklerine mesafeli laik bir yapilanma igine gidilmesi, kisa stire 6nce
farkli degerlerle hayatina yon veren yonetici elitin ve birokrasi tabakasinin bir-
den bire farkli bir paradigmaya evrilmesine neden olmustur. Cumhuriyet dev-
rinde bu belirsizlikler gerek siyasi kirilmalar, gerek askeri darbelerle zikzaklar
cizen siyasi hal alislara karsi toplumda menfaatleri korumak icin temkinli olma
zorunlulugunu beraberinde getirmistir. En alt diizeyinden en (st diizeyine ka-
dar devlet ile iliskilerinde bireyler, oldugu gibi goériinmekten ziyade istenilen
sekilde gorilme zorunlulugu ile hareket etme mecburiyeti icerisinde hareket
etmek zorunda kalabilmislerdir. Devletin en (ist makamlarinda bile “d{in diin-
dir, buglin bugiindir” seklinde bir 6zdeyisle karsiligini bulan bu anlayis, ahla-
kilikten uzaklagsmayi ve farkinda olmadan normlardaki asinmayi beraberinde
getirmistir denilebilir.

Ote yandan yine iktidarda olan kisiler ile yakin iliski icinde olmanin ve ayni
diizlemde gériinmenin bile kisiye yarar getirmesinin sonucu olarak, hayatini
idame ettirebilme ve devlet ile olan islerini ylirtitebilmek icin kendi distincesi-
ne sahip ¢cikma ve savunma davranisi yerine hakim glice tabi olundugu soyle-
nebilir. Buna bagh olarak Tirkiye'de bir muhalefet ve diyalektik ruhunun geli-
semedigini soylemek de yanlis olmayacaktir. Farkli siyasi diisiinceye ve goriise
sahip olundugunda ve ortaya konacak cesaret var oldugunda ise baska olum-
suz sonuglarin ortaya ¢iktigi goralur. Bu tur kisilerin kendi yetkileri kapsaminda
olan gorev ve sorumluluklari, isleri yokusa slirmek veya ipe un sermek olarak
nitelenebilecek davranislarla kendi diisiincesi adina bir erdem ve kazang olarak
yasamasi siyasetin ahlaki olumsuz yonde etkilemesine somut 6rnekler olarak
verilebilir.

2.2. Ekonomi

Siyasete bagli olmakla beraber ekonomideki ¢arpikliklarin da ahlaki normlarin
toplum iginde zayiflamasina neden oldugu soylenebilir. Osmanli’nin gerileme
déneminde yokluklarla miicadele eden, 20. yy.in baslarinda balkan savaslari
ve diinya savasini gorlip kurtulus savasi ile 6lim kalim savasi veren Anadolu
insani strekli ekonomik zorluklarla miicadele etmek zorunda kalmistir. Bu zorlu
miicadele i¢cinde yazili olmayan kurallar tGreterek bunlari yazili olanlara 6ncelikli
hale getirmek mecburiyeti, gecim sikintisi icindeki toplumun hayatini idame
ettirmek icin gelistirdigi bir ydontem olmustur. Varilan bu sonug ise yine ahlakin
yozlasmasina neden olmustur. Bu durumlara verebilecegimiz 6rnekler ise yine
yakin donemin ekonomik garpikliklarina dayanmaktadir. Kéyden kente gog si-
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recinde sehrin ¢eperlerine yerlesen bireylerin arsa ¢evirmek olarak tarif edilen
devlet arazisine yerlesip el koymalari seklinde isleyen sirec (lIsik, Pinarcioglu,
2005: 67-70), bir gozii aciklik ve yetenek olarak lanse edilmesiyle aslinda kanun
disi olan bir eylemin normallestirilmesi olarak ahlaki standartlarin disirilme-
sine ornektir. Arsalarin ve arazilerin isgalinin legallestirilmesi sirasinda siyasi
partilerle kurulan iliskiler, oy karsiliginda o arazilerin bir slire sonra imara dahil
edilmesi ve hizmet gotirilmesi yasak olan bir seyin yazili olmayan bir anlasma
ile normallestirilmesi yine ahlaki normlarin asinmasi sonucunu beraberinde
getirmistir.

Ote yandan sehirde yerlesik olan calisan cretli kesiminde ek is olarak
isimlendirilen ¢alisma saatleri haricinde baska bir iste calismalari ve asil mes-
leklerini ikinci plana itmeleri de toplumda ortaya ¢ikan bir sorundur. Asil isi
sinifta ders vermek, kamu kurumunun islerini yirtitmek olan bireylerin bu sa-
atlerini diger isini yapabilmek icin dinlenerek veya giiclinli saklayarak gegirmesi
ahlakin bir kaidesi olan “yaptigi isin hakkini vermek” kuralini islevsiz hale ge-
tirmistir. Yine doktorlarin 6zel muayenehane agmalari, muhasebe vb. gibi 6zel
bilgi gerektiren alanlarda 6zel biirolara islerin sevk edilmesi gibi basit gorilen
fakat ahlaki boyutu sorgulanmayan davranislar hep birer norm sapmasi olarak
genel ahlaki standartlara zarar vermistir denilebilir. Devletin zararina olan fakat
bireylere kiiclik karlar getiren bilgilerin ve davranislarin gdzi aciklik, becerikli-
lik gibi sifatlarla nitelenmesi de ekonomik kosullar karsisinda mecbur kalindig
savunmasina siginan bireylerin ekonomik kaynakli olarak ahlakin aginmasina
sebep olmalarina ornektir. Jetonlarin delinerek, ip baglanarak telefon kullibe-
lerinin sinirsiz kullanilmasi, buzdan kaliplar dokilerek icecek makinelerinden
icecek alinmasi, kart vb. licret degeri tasiyan seylerin kopyalanarak tekrar kulla-
nilmasi gibi davranislar kiiglik fakat ahlaki normlari asindiran hareketler olarak
karsimiza ¢citkmaktadir.

Ahlak kurallari ve 6zelde iktisat ahlaki beslendigi birtakim degerlerden
glic almakta, insani davranislara ¢cogunlukla maddi yaptirrmi olmayan dini ve
toplumsal baskiyl tasimaktadir. Ancak ekonomi krizler ve gecim sikintisi gibi
durumlar bu kurallarin istisnasi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bir miiddet sonrada
¢ogalan istisnalar kuralin yerini almakta, istisnalardan dogan davranislar silsile-
si yeni bir kural olarak karsimiza gikabilmektedir. Ekonomik nedenler, ahlak ku-
rallarinin esnetilmesinde en etkili olan neden olarak bir tahribatin olusmasina
bu sekilde sebebiyet verebilmektedir.

2.3. Bireycilik ve Bireysellesme Siiregleri

Bireyciligin genellikle modern diinyanin ayirt edici niteliklerinden biri oldugu
kabul edilir. Cogunlukla geleneksel toplumlar tarafindan kisitlamalara maruz bi-
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rakilan insanin yeni dénemde kendini bu kisitlamalardan kurtarma araci olarak
kavramsallagmistir. Olumlu ve olumsuz yanlari s6z konusudur. Asli itibariyle bi-
reyin sevdigi birileri ile olan yakin duygusal baglarini ilerletmesi ve gelistirmesi
Gzerine kuruludur. Kalabaligin ortasinda 6zgurlGgi ve toplumu birlikte yasamak
gibi bir ideali ifade etmektedir (Kivisto, 2008: 114, 120). Alexis de Tocquewille
tarafindan sinirlari netlestirilen bireyciligin her zaman egoizmle karismak gibi
bir tehlikesi de vardir. Tocquville’de bu tehlikenin farkindadir ve bunun sinirlari-
ni belirlemeye ¢alismistir. Ona gore egoizm bir kimsenin her sey igin kendini ter-
cih etmesi ve her seyi kendi agisindan diisinmesine yol acan tutkulu ve abartili
kendini sevmedir. Bireycilik ise bir durgunluk ve her vatandasin kendini arkadas
cevresinden izole ederek ailesi ve yakin arkadas dairesi icine gekme hissi olarak
disunilmelidir. Begenisine gore sekillendirdigi bu toplum iginde birey, kiigtik
toplumu igin blytk toplumu terk edecektir. Modernlesen toplumlarda bireyci-
ligin tehlikelerinin ve toplumu tehdit eden asiriliklarinin gorildugi soylenebilir.
Son zamanlarda glindeme gelen narsisizm hastaligi bireysellesmenin getirdi-
gi sorunlardan biri olarak 6niimizde durmaktadir.?2 Kendine asiri hayran olma
hastaligi olarak tanimlanan narsisizm bugiin bitlin dlinyayi tehdit eden bir has-
talik halini almis gériinmektedir. Turkiye’de de narsisist bireylerin cogaldiginda
siiphe yoktur. Ote yandan Tiirkiye’deki ahlak sorunsalini bundan ayri olarak
degerlendirmek dogru olmayacaktir. Modernlesmenin bir¢ok sahasinda garpik
slrecler gosteren toplumsal yapinin bu siirecte de sorunlar yasadigini inkar
edemeyiz. Bireysellesme siirecinde yasanan fonksiyon bozukluklari ahlaki yapi-
da kendini gdstermektedir. Bu yonde bireyin kendini gekmesi ve kendi sinirlari-
ni cizmesi olarak 6zetlenebilecek bireyciligin Tirk toplumunda sinirlarinin tam
olarak gizilememis olarak karsimiza ¢iktigi sdylenebilir. Bireysellesmenin zorun-
lulugu karsisinda geleneksel yapilarina bagl bireylerin sirekli bir tercih yapmak
zorunda kalmalari, bu zorunluluk karsisinda gegcmisinden kopamayan toplumun
farkh kurumlara bagliliklarini adeta kutsarcasina devam ettirmeleri, hem top-
lumsal ¢ekirdegi parcalamis hem de topluma kasteden ama toplumun genel
yapisinin oniine gecen ara kurumlarin olusmasina neden olmustur denebilir.
Cemaat, asiret, aile, hemsehri guruplar, taraftarlik, siyasi parti Gyeligi gibi asiri-
liga gotirilen taraftarliklarin bu carpik bireycilik stireclerinin bir sonucu oldugu
sdylenebilir. Ulke tarihinin farkli zamanlarinda farkl olay ve durumlarla karsi-
miza ¢ikan bu bagliliklarin modernlesmenin getirdigi bireyciligin potasina giren
fakat tam olarak bireyciligi 6zimseyemeyen toplum yapisinin sonucu oldugunu
soylemek yanlis olmayacaktir. Kendini 6zglir ve gli¢ll hissetmek isteyen bireyin
kendi donanimi ile bu yeterlilige erisememesi, onu kendini glgli hissettirecek
bu tlr guruplara yonelmeye zorlamaktadir. Dolayisiyla bu guruplar vasitasi ile
bir aidiyet hissi ile beraber elde edilen gii¢ ve 6zgiirliik hissi modernlesen Turk
toplumu igin bir ara form teskil etmistir denebilir. Bu tiir gurup derinlikli birey-
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sellesmenin kanitlarindan biri farkedilen bir menfaat veya faydanin en yakin ai-
diyet hissedilen guruba haber verilmesidir. Bir bélgeden prim yapacak arsalarin
haber alinmasi ve paylasilmasi, is veya is yapma firsatlarinin hemen bu kisilerle
paylasilmasi, rant olarak isimlendirilebilecek gelirlerin mantiga biriinerek et-
raflica degerlendirilmesi gibi olay ve durumlar carpik bireysellesme hallerine
getirilebilecek kanitlar olarak gorilebilir. Bu duruma getirilebilecek bir baska
kanit ise mal biriktirme davranisidir. Modernlesme ile beraber bireylerin kendi-
leri icin yasama ve harcamaya yogunlastiklari gérilur. Bireyler mir boyu cali-
sir kazanir ve emeklilik hayatlarinda ise bunun meyvelerini toplarlar. Ulkemizde
yogun olarak gordigimiz yasl turistlerin bu anlayisin bir géstergesi oldugunu
inkar edemeyiz. Turkiye toplumunda ise 6mir boyu calisan bireylerin evlatlari-
na ve hatta torunlarina bagliliklari ve onlari diisinmeleri sebebiyle birikimlerini
harcamadiklari gorilir. Bu 6rnek bir deger olarak olumsuzluk olusturmamakla
birlikte bireysellesmenin farkli bir formunun yasandigini géstermektedir. Ote
yandan kazanim seklinin hak ve adalete uygunluguna bakilmaksizin ¢ocuk ve
torunlarinin birkag nesline yetecek miktarda para kazanma hevesinin de carpik
ve asiri bireysellesmeye bir 6rnek teskil ettigini soyleyebiliriz. Bu 6rneklerin ah-
laki standartlarin diismesinde bireysellesmenin carpik formlarinin etkili oldu-
guna dair carpici 6rnekler oldugunu soylemek yanlis olmayacaktir.

3. Ahlaki Davranislara Yon Veren ve Ahlakin Canliligini
Siirdirmesinde Etkili Olan Etmenler

Ahlakin dayandigi temellerin degerler olduguna yukarda isaret etmistik. De-
gerler cercevesinde sekillenen davranislar ahlaki ortaya cikarir. Degerlerin ol-
madigi bir diinyada ahlaktan da s6z edilemez. Degerler hayatin her alanina yon
verirler. Ornegin Hristiyanlkta hac kutsal bir degerdir ve mimariden giindelik
hayata yasamin her alaninda davranislara ve aliskanliklara yon vermektedir.
Turklerde annelik ylice bir degerdir ve kayinvalideye anne denir (Aslanoglu,
2005: 70). Yine Turklerde ekmek bir degerdir ve ona saygi gosterilir. Su ihtiyaci-
nin karsilanmasi bir degerdir ve bu deger cesmeler yaptiriimasi gibi bir aliskan-
ligin topluma yerlesmesine aracilik etmistir.

Gungor degerleri bir inang olmasi bakimindan diinyanin belli bir kismiyla
ilgili algi, duygu ve bilgilerimizin bir bilesimi olarak tanimlar (Glingor, 1998: 64;
Gapcioglu ve Capcioglu, 2015). Bu bilesimin algi, duygu ve bilgilerin derinligi,
genisligi ve boyutu ile alakal oldugu muhakkaktir. Yani degerlerin bilginin elde
edilme sekli demek olan epistemolojiyle, duygularin 6nceligi ile ve duygulari
etkileyen, nesneye yaklasimi ifade eden algi ile ¢ok yakin alakali oldugunu soy-
leyebiliriz. Degerlerin arastirilmasi sonucunda genel olarak diinya genelinde
degerlerin estetik, teorik (bilimsel), ekonomik, siyasal, sosyal ve dinsel olarak 6
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baslikta toplandigi bildirilmistir (Aslanoglu, 2005: 72; Capcioglu ve Capcioglu,
2015). Bu alti alan genellikle tim diinya toplumlarinin hayatini ikame ettiren ve
devamlilik saglayan alanlardir. Toplumdan topluma degerlerin siniflandirmasi
degisiklik gosterebilir.

Mahmut Tezcan arastirmasi sonucunda Tirk degerlerini aile, egitsel, eko-
nomik, dinsel, siyasal ve bos zamanlar degerleri olarak yine 6 baslikta bulgula-
mistir. Gériinirde bu makalenin konusu olan sekiler toplumlarin ve Tiirk toplu-
munun ahlaki temellerinin dine dayanmasi zemininde bir farkhlik olmadigi, her
iki siniflandirmada da dinin bir baslik olarak var oldugu gibi bir sonug goriinse
de dine yapilan vurgularin siddeti noktasinda farklilk oldugu bir gergektir. Turk
toplumunu sekillendiren degerlerin her birinin dinden etkilenmis olmasi, dinin
baskin deger olmasini ortaya cikarir. Bati toplumlarinda din diger degerlerle
esdeger, ayri bir kategori olmasi nedeniyle alti kategoriden biri olarak ahlaka
yon veren deger olarak kalir. Zaten modernizmin ve sekilerizmin amaglarindan
biri dini diger kurumlarla ayni dereceye indirgeyebilmektir. Fakat Turk toplu-
munda bdyle bir i¢sel ve alttan gelen kayginin olmamasi din’in diger degerleri
etkilemesi sonucunu ve baskin deger olarak ortaya ¢ikmasi sonucunu dogurur
denebilir. Bu durumun bir gostergesi olarak Tiirk toplumunun kulttrel kimligi-
ne sinmis islam dinine dair unsurlarin tim canhhgi ile yasamaya devam etme-
si 6rnek gosterilebilir. Ornegin giinlik yasamda dine dair gérinirlikler kihk
kiyafetler ile, toplumsal dildeki dilek ve dua climleleri ile ve merasimlerdeki
ritiellerin devam ettirilmesi ile varligini sirdirmektedir. Hatta siyasi yasamda
bile her zaman dine 6nem verme derecesine gore bir siyasi siniflandirmanin
varoldugu inkar edilemez bir gercektir. Oyle ki disardan bakan bir géz olarak
niteleyebilecegimiz Bernard Lewis bu gercegi soyle dile getirmektedir. “Bir asir-
lik Batihlasmanin ardindan Turkiye herhangi bir yabanci gézlemcinin miimkiin
gordigiinden ¢ok daha blyik degisimler gecirmistir. Ancak Turk yasantisinin
ve kiiltiiriiniin derinlerdeki islami kdkleri hala canhdir. Tiirk ve Miisliiman nihai
kimligi Turkiye’de hala basi cekmektedir. Uzun bir aranin ardindan islam inanci-
nin dirilmesi ¢ok derin bir milli ihtiyaca karsilik gelmektedir. Ara sira tarikatlarin
yaptigi taskinliklar, ylizeyin altinda kaynamakta olan giiglerin ne kadar kuvvetli
oldugunu resmi islam anlayisinin kismi restorasyonundan ¢ok daha iyi gdster-
mektedir.” (Lewis, 2009: 572).

Olaya bu agidan bakmak, yani her bir toplumsal unsurda dinin yogun bir
etkisinin ve izlerinin oldugunu kesfetmek, bizi toplumsal ahlakimiza yon veren
etmenleri maddeler halinde siralamaktan alikoyar. Ahlaka yén veren etmenle-
rin esit 6lgekli bir derecelendirme ile degil de dinin her etmen Uzerine dagilim
gosterdigi bir etmenler sarmaliyla sarmalandigini séylemek daha dogru ola-
caktir. Bagliklar halinde siralandiginda toplumsal ahlaki yapimiza temel olus-
turdugu soéylenen dil, tarih, kiltir, 6rf, adet, gelenek, aile yapisi gibi bir listenin
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olusturulmasi tabi ki mimkdndir. Ancak 6ncelikle tim bunlara yon veren et-
menin her bir unsura dinamiklik kazandiran din oldugunu kabul etmek gerek-
mektedir. Burada bu gerekce ile bir liste siralamasi yapmaktan kacinacagiz. Zira
bu listenin ¢cok uzun olmasi ihtimali vardir. Bunun yerine kisaca islam dini’nin
one ¢ikardig1 degerlere ve bu degerlerin ahlaka yon veren unsurlarin igindeki
yerlerine dair 6rneklere yer verecegiz.

Turk Degerlerini listeleyen veya hepsini birarada veren bir calisma veya
listenin bulunmadigi bildirilmektedir (Uygun, 2006: 84). Muhtelif eserlerde
bu degerleri siralayan ve agiklayan izahatlar yapilir. Bunlardan ikisi digerlerine
gore 6ne gikar ve nispeten daha 6nemlidir. islam Dini’nin 6ne ¢ikardig degerler
Gazzali’nin ihya-u Ulumid-Din ve Kinalizade Ali Efendinin Ahlak-1 Ala-i eserinde
etraflica ele alinmistir. Her iki eserde de Hikmet, Secaat, Adalet ve iffet temel
faziletler olarak kabul edilir (Uygun, 2006: 67). Bu temel degerlere bagh olarak
bircok alt degerlerin var oldugu ve toplumu bir ag gibi sardigi kabul edilir. Teker
teker saymanin mimkiin olmadigi bu alt degerler glinliik yasamdan ayiklanma-
si diisiinilemeyen ve tim davranislarin kendilerinin ¢evresinde olustugu ¢ok
onemli toplumsal kurallardir.

Ahi birliklerinin fiitivvetnamelerinin bu degerler cercevesinde sekillen-
mesi itibariyla toplumsal degerlere isik tutan birer yonleri oldugu kabul edilir.
Yazili olmalari nedeniyle normal sartlarda yazili olmayan degerleri yazili hale
getirip yaptirnmlara baglamasi fiitiivvetnameleri énemli kilar. Ote yandan ta-
savvufi yapilanmalarin 6gut ve virdlerinin yazili halde bulundugu eserlerin,
Alevi Bektasi cemaatleri cevrelerinde ve cemevlerinde okunan buyruklarin,
degerleri toplumsal temelde sabitleyip ahlakin yasanmasinda etkili oldugunu
soylemek mimkuinddr.

Dilin de degerlerin aksettirilmesinde ¢ok dnemli bir fonksiyonu vardir. Ko-
nusulan dilin tasidigl soyut ifadeler ve anlatimlar, bireyin zihin yapisinin temel
taslarini olustururken toplumsal bir ortak zemin insa ederek karsilikli iletisimin
olusmasina yardim eder. Bu iletisim sirasinda kullanilan kelimeler degerleri ve
anlamlari tasiyarak ahlakinda aksettirilmesine yardimci olurlar. Dilin bu fonksi-
yonu gormesinde dilden dile gecen atasoézlerinin ve deyimlerin degerleri tasidi-
g1 ve canli tutulmasina yardimci oldugu disliniilmektedir. Atasozlerinin yaygin
kullanimi ahlakin devamhligi ve ahlaka kaynaklik eden degerlerin yasatilmasi
noktasinda dil'in dnemine isaret eder. Bu atasozlerine birgok 6rnek verebiliriz.
Ornegin “komsu komsunun kiiliine muhtagtir” sézii komsuluga dair degerlerin
tasinmasini saglarken, “alma mazlumun ahini ¢gikar aheste aheste” s6zi zulim-
den kacinilmasini ogitleyerek adalet duygusunun ahlaki olarak yasanmasini
saglamaktadir. “Dedesi erik yer torununun disi sancir” gibi sozlerin yapilan
kotl davranislarin eninde sonunda karsiliksiz kalmayacagini anlathigr gorular.
“Yalniz tastan duvar olmaz” atasozi icerisinde bireysel ve toplumsal iliskilerin
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ne kadar énemli oldugu vurgulanirken insani toplum ve distnce iliskilerinden
kopmus olarak saglikli ve ahlakl yasayabilmenin zor oldugu vurgulanir (Kurt,
1991: 104). Bu ornekleri ¢ogaltmak mumkindur. Turk kdltirinde kullanilan
atasozlerinin degerlerin tasinmasi ve ahlakin dini temelleri ile baginin devami
noktasinda etkili oldugunu séylemek yanhs olmayacaktir. Zira tam olarak se-
kiilerlesmis toplumlarda bu tir dine ve degerlere atif yapan atasozlerine yer
verildigini sdylemek zordur.

Yine bu minvalde deyimlesmis hadislerin, deyislerin, ilahilerden alintila-
nan ctimlelerin ahlaki hatirlatmalar yaparak ahlakin canli kalmasina yardimci
oldugunu séyleyebiliriz. Ozellikle Yunus Emre’ye atfedilen “Mal da yalan miilk
de yalan; var biraz da sen oyalan”, “ilim ilim bilmektir, ilim kendin bilmektir, sen
kendini bilmezsen bu nice okumaktir” ve “Mal sahibi milk sahibi hani bunun
ilk sahibi” gibi deyislerin sekiilerlesme gibi bir durum karsisinda direnc olustur-
dugunu, toplumun bilingli kalmasini sagladigini ve farkindalik yarathigini séyle-
mek yanlis olmayacaktir. Yine Mevlana Celaleddin Rumi’nin mesnevisinden ve
diger eserlerinden alinan, halk arasinda yayginlk kazanmis beyitlerin ve hika-
yelerin degerlere kutsiyet kazandirarak yayginlk ve yasanilabilirlik kazandirdigi
soylenebilir. Deyimlesmis hadislere 6rnek olarak verilebilecek 6rnek ise “kom-
susu ac iken tok yatan bizden degildir” hadisidir. Halk arasinda meshur olmasi
hasebiyle glvenilirligi tartisma konusu dahi edilmeyen bu hadisin komsulugun
bir deger olarak yaygin kabulline katkisi inkar edilemez. Halk arasinda meshur
olan sekliyle “Allah bana kul hakkiyla gelmeyin buyurmus” olarak ifade edilen
kutsi hadis ise sosyal iliskilerin hak ve adalet kavramlari ¢ergevesinde sekillen-
mesine yaptigi katki ile ahlakli bir toplum insasinda sekiilerlesmenin doldura-
madigi ahlaki boslugu doldurmaktadir.

Turk toplumunu bir ahlaki degerler orlintlsi icinde davranmaya goti-
ren etkenlerden bir digerinin tarih bilinci ve tarihi olaylar oldugunu séylemek
mumkiindir. Destanlarla dolu olan Tirk tarihi zorluklarin tstesinden gelebilme
konusunda toplum olarak bazen mantigi zorlayan ¢éziimler Gretilebildigini gos-
termektedir. Destanlar bu ¢ozliimlerin kodlanarak ileriki nesillere ulastirildigi
biling sigramalaridir. Bir yonlyle destanlar toplumlarin rasyonel yéntemlerle
¢ozimleyemedikleri problemlerle karsilastiklarinda irrasyonel yontemler Gre-
tebildiklerini gostermekte ve yine bu durumlarla karsilasildiginda bu tir ¢6-
zimler Uretilebilmesi icin zemin hazirlamaktadir. Destanlardan sonra gelen ve
daha yakin tarihi icine alan tarihi olay ve zaferler, ugruna savasilan, can verilen
degerlerin toplumsal bazda daha fazla kabul gormesine ve hatta bir baska de-
ger olan degerleri koruma degeri olarak ortaya cikip toplumu yénlendirmesine
firsat saglamaktadir. Bu zaferlerden 6nemlilerinden bazilari olarak Malazgirt
savasl, Dandanakan savasi, istanbul’un fethi, Nigbolu zaferi, Canakkale, Yemen
ve Medine Miidafaalari ile Ulusal kurtulus savasi gibi savaslar sayilabilir. Bu
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savaslar ve daha bircok dnemli tarihi olay tasidiklari Gnem ve bu savaslarda
kaybedilen vatan evlatlarinin coklugu ile degerlerin toplumsal normluguna kat-
ki yapmislar ve degerlerin daha da degerlenmesine sebep olarak bu degerler
cercevesinde ahlakin toplumun ruhuna sirayet etmesini saglamislardir.

3. Selim ile baslayan ve tanzimat ile devam eden yogun modernlesme
¢aba ve sireglerine ragmen toplumumuzda ahlakin yogunluklu olarak devam
etmesini saglayan etmenlerden biri olarak 6rf ve adetlerin toplumsal baski
olusturacak derecede yogun olarak yasatilmasini da saymak gerekir. Bilindigi
gibi dini talepler sorumlulugu hem bu diinyaya hem de ahirete tasimak suretiy-
le insanin biling diizeyini sekillendirmektedir (Glinay, 2005: 431). Bu talepler-
den biri olan camiye devam etme gerekliligi, 6rfe blirlinerek bireylerin glinliik
namazlarla veya en azindan haftada bir defa Cuma namazlarina istiraklerini
orfe donustirerek bireylerin biling diizeylerini sekillendirmistir denilebilir. Yine
digiinlerde uygulanan taki, mehir adetlerinin usullerinin ve miktarlarinin dini
kurallara gore belirlenmesi dinin hayata midahil olarak ahlaki belirleyiciligini
devam ettirmesini saglamistir denilebilir.

islam toplumlarinda modernlesme ve beraberinde getirdigi sekiilerlesme-
ye ragmen ahlaki ayakta tutan etmenlerden bir digeri devlete karsi sadakat ve
gorevlerini yerine getirme bilincidir. Bu biling bati toplumlarinda fasizm veya
bizantinizm olarak isimlendirilse de Musliiman topluluklarda bu ulu’l emre ita-
at ve nizami alem gibi tlkulerle ifade edilerek ahlakin devlete karsi da sorumlu
tutulmasini beraberinde getirmistir. Bu sorumluluk dinden gelen vatan sevgi-
sinin imandan oldugu seklindeki bilince dayanmaktadir. Turkiye’de 15 Temmuz
slireci olarak adlandirilan ve milletin cani pahasina devletini, yoneticilerini, Gl-
kesini ve demokrasisini korudugu olaganistl olaylar Tirk toplumunun vatan
millet kavramlarina ne kadar sahip ¢iktiginin en biyuk kanitidir. Bu olaganistu
sahip ¢ikma bilinci, bir diizen ve bu dizeni saglayacak ahlak nizamini tesis ko-
nusunda toplumun gosterdigi hassasiyeti gbzler dnline serer.

Sonuc¢

Sonug olarak modernlik vasitasi ile sekiilerlesen toplumumuzda ahlakin mahi-
yeti merak edilen bir durumdur. Zira sekdlerlik dinin ahlaki tamamlayiciligini
geri plana itmis ve hikiim stirdigi toplumlara insani deger ve iradeye dayanan
bir ahlak anlayisi getirmistir. Ancak Misliiman toplumlar islam dininin tabiat
geregi tamamen dinden soyutlanan bir ahlak anlayisini kabul edemezler. Bu
toplumlarda din, diger tiim degerlere etki eden bir basat faktér konumundadir.
Dolayisi ile Turk toplumu sekilerlesmesine ragmen olumlu yondeki bu ilerle-
mesini tamamen sekdlerlik sayesinde elde etmemis, kendi kiltiriinden gelen
bir takim tamamlayici faktorler ile mevcut pozitif gorinimini kazanmistir. Bu
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tamamlayicilar olarak yogun olarak dinden memba bulan dil, dini-tasavvufi
gelenek, orf adetler, tarih bilinci, devlet bilinci sayilabilir. Tirk ahlakinin bu ta-
mamlayicilar ile tamam olmasi modernlesmenin Tirk toplumunda tamamen
Bati’dan geldigi sekliyle varolmadigini kanitlamaktadir. Toplumun modernite-
yi kendi icinden ve tarihinden getirdigi etmenlerle birlestirdigini ve bu sayede
islam diinyasina ve Bati'ya érnek olacak bir sekil kazandigini géstermektedir.
Dolayisiyla buradan, bu haliyle Tiirk toplumundaki mevcut durumun kendi sah-
sina minhasir bir durum arzettigini ve ondaki gelismelerin tamamen Bati’ya
oykliinmesine hasredilemeyecegine ulasmak yanlis olmayacaktir. Diger Musl{-
man toplumlarinda kendi milli degerlerini sekiilerlesme ve modernlesme si-
reclerine dahil ederek daha basarili sonuglar alacaklarini 6ngérmek bu agidan
isabetli bir sonug gibi durmaktadir. Kiiresellesen ve tek kutuplasan bir diinyada
dini temellere ve bu temele bagh milli kiltire dayandirilan bir modernlesme
cabasi her (lke i¢in 6zgiin bir model ortaya koyacaktir. Boyle modellerin insa-
st ise o Ulkelerin aydinlarinin firasetli ve ileri gortsli ¢abalari sayesinde viicut
bulacaktir.

Notlar

(*)  pr, Din Sosyolojisi.

1 Burada sekiilerligin ve ahlakin en nihayetinde dine dayanmasi ile Protestanlik dislincesi
kapsaminda ydneticinin diinyayl Tanri adina iyi yonetmesi igin sekdiler bir yonetim sergi-
lemesinin 6ngorilmesini kasdediyoruz. Daha genis bilgi icin bkz. Hakan Olgun, Sekiilerli-
gin Teolojik Kurgusu Protestanlik, istanbul: iz Yay., 2006, s. 230 vd.

2

Narsisizm’in Bati toplumlarini ve dlnyayi nasil tehdit ettigini ve tarihsel seyrini gormek
icin bkz. Jean M. Twenge ve W. Keith Campbell, Asrin Vebasi Narsisizm lleti (Cev. Ozlem
Korkmaz), istanbul: Kakniis Yay., 2010, ss. 93-110.
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MUSTESRIK EDWARD SELLIN

HZ. MUHAMMED’IN

ASKERI FAALIYETLERINE YAKLASIMI:
iLK SERIYYELER VE

NAHLE SERIYYESI ORNEGI

6z

Hz. Peygamber, 6teden beri Batili arastirmacilarin ilgisini ¢gekmistir. Bu ilgi ise
farkli alanlarda olmus ve bunlardan biri de onun askerf faaliyetleri olarak bili-
nen seriyye ve gazvelerdir. Batili arastirmacilarin bu alandaki ¢alismalarinin ne-
ticesinde ise Hz. Muhammed'’in hayatina ve kisiligine dair ¢ok farkl yaklasimlar
ortaya ¢cikmistir. Bunlardan biri de oryantalist Edward Sell’in Hz. Muhammed'in
askeri faaliyetlerine dair yaklasimidir. Burada adi gecen oryantalistin bu yak-
lasimi, 6rnek olaylar Gzerinden hareketle tespit edilmeye calisilacaktir. Bunun
icin iki 6rnek olay segilmistir. Birincisi, islam tarihinde ilk askeri faaliyetler ol-
masl hasebiyle dnemli gérilen ve ilk seriyyeler olarak bilinen Hamza, Ubeyde
ve Sa’d seriyyeleridir. ikincisi ise cikis sebepleri, zamani ve sonuglari itibariyle
dteden beri islam tarihgileri ve Batil arastirmacilarin ilgisini cekmis olan Batn-i
Nahle seriyyesi olarak bilinen Nahle seriyyesidir. Ayrica bu 6rnek olaylar, Sell’in
nasil bir Hz. Muhammed algisina ve imajina sahip oldugu konusunda bir fikir
vermesi bakimindan da dnemlidir.

anahtar kelimeler

Seriyye, Gazve, Askeri Faaliyet, Batn-1 Nahle, ilk Seriyyeler, Miistesrik
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abstract
Orientalist Edward Sell’s Approach to the Military Activities of Prophet
Muhammed: First Sariyyas and Nahla Sariyya Example

The Prophet Muhammed has long been interested by Western scholars. This
interest has been in different fields, and one of them is the sariyas and ghazwas,
which are known as The Prophet’s military activities. In the wake of the work of
Western researchers in this area, much different approaches to Muhammad's
life and personality have emerged. One of them is the Orientalist Edward Sell's
approach to The Prophet Muhammad's military activities. Here, it will be tried
to find out how Muhammed image and perception is revealed by Sell. Two
cases have been selected for this. The first one is the Hamza, Ubeyde and Sa'd
sariyas, which are considered to be important because of their first military
activities in Islamic history and known as the first sariyas. The second one is
the Nakhle sariya, which is known as Batn-i Nakhle, which has attracted the in-
terest of Islamic historians and Western researchers owing to its reasons, time
and results. In addition, these case studies are very important for showing
Sell's idea and perception about The Prophet Muhammed.

keywords

Sariya, Ghazwa, Military Activity, Batn-1 Nakhla, The First Sariyas, Orientalist.

Giris

Bu gline kadar Hz. Muhammed'’in askeri faaliyetlerine dair Misliman alim ve
arastirmacilar tarafindan yapilan calismalara, Bati diinyasinin, islam dinini ve
Mislimanlari her yoniyle taninmaya ve bu alanda ¢ok sayida eserler kaleme
almaya baslamasiyla birlikte mistesriklerin calismalari da eklenmistir. Bu ¢alis-
malar sayesindedir ki bugiin, Bati’nin islam’a ve Misliimanlara bakisi, Bat’'da
Hz. Muhammed imaji ve algisi adina genis ve zengin bir kaynak olusmustur.

Bati'nin bu galismalarinin tarihi slirecine bakildiginda mustesrikler, Hz.
Muhammed’in hayatina dair bazi olaylar lizerinde daha fazla yogunlasmislar ve
bu olaylar izerinden hareketle de Hz. Muhammed’in kisiligine dair farkli izah-
lar getirmislerdir. Bu olaylar arasinda seriyye ve gazveler dikkat ¢cekmektedir.
Zira 6teden beri, seriyye ve gazvelerden hareketle, mistesriklerden bazilarinin,

n o« ” o

Hz. Muhammed’in; “intikamci”, “zalim”, “katil”, “diktator”, “merhametsiz”, “ga-
nimet pesinde kosan”, “soyguncu”, “yagmaci” bir kisi oldugu yéniinde degisik
yaklagimlara sahip olduklari gériilmektedir (Saricam-Ozdemir-Ersahin, 2011:

245-251).

S6z konusu yaklasimlarin, 6teden beri Hz. Muhammed hakkinda bati ka-
muoyunda olumsuz imaj ve algilarin olusumunda ve bu olusumun zaman za-
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man Muslimanlar aleyhine ferdi ve fevri de olsa bir takim eylemlere dénlisme-
sinde etkili oldugu da bilinen bir gergektir.

Burada ise seriyye ve gazvelere dair oryantalist yaklasimlara 6rnek olmasi
acisindan ingiliz Sarkiyatci Edward Sell’in ilk askeri faaliyetler: Hamza, Ubeyde
ve Sa’d seriyyeleri ile Batn-1 Nahle seriyyesine dair yaklasimi ortaya konulmaya
calisilacaktir. Boylece onun bu seriyyeler 6rnekliginden hareketle nasil bir Hz.
Muhammed algisina sahip oldugu tespit edilecektir.

Ote yandan Sell’'in konu hakkindaki izahlari ile yetinilmeyecek, ayrica Si-
yer-i Nebiye dair galismalari ile 6ne ¢ikan bazi sarkiyatgilarin izahlarina da yer
verilecektir. Bundan maksat, onun yaklasimini diger bazi oryantalist yaklasim-
lar ile mukayese etmek ve 6zgiin olup olmadigini tespit etmektir. Ayrica, islam
tarihi kaynaklarinin ve giiniimiiz islam diisiiniirlerinin bu seriyyelere dair izah-
larina da yer verilecektir. Béylece, Sell’in yaklasiminin, islam kaynaklarindan
hangisi veya hangilerine uygun diistiigii, konuile ilgili islam kaynaklarinda farkh
yaklasimlarin olup olmadigi ve Misliiman arastirmacilardan Sell gibi izahat ya-
panlarin olup olmadigi tespit edilmeye calisilacaktir.

1. Sell'in 1k Seriyyelere Yaklasimi
a) Hamza, Ubeyde ve Sa’d Seriyyelerine Yaklasimi

Mistesrik Edward Sell, Medine doneminin ilk aylarinda, Hz. Muhammed ve
muhacirlerin yasam standartlarina ve ekonomik durumlarina dair genel bir de-
gerlendirmede bulunur. Medine doneminin kétl ekonomik sartlarinin, Hz. Pey-
gamber ve muhacirler tizerindeki olumsuz etkilerinden bahseder ve bu hususta
Ozetle sunlari sdyler: Muhacirler, Medine’de kotli ekonomik sartlar icerisinde
yasamaktadir. Kalacak evleri yoktur. Camide ve sokakta yatmak zorunda kal-
mislardir. A¢ kalmislar ve yetersiz beslenmislerdir. Kiiclik caph ticaret yapma-
larina ragmen maddi sikintidan kurtulamamislardir. Muhacirlerle birlikte Hz.
Muhammed de ayni sikintilara maruz kalmis ve bu kétli durumdan kurtulmak
icin careler aramaya baslamistir. Bu arada Medine’de ticaretle ugrasan, maddi
durumu iyi olan Yahudilerin borg vermeye yaklasmamalari Mislimanlarin isini
daha da zorlastirmistir (Sell, 1911: 1-3).

Sell, Medine’nin ekonomik durumunun ¢ok koti olduguna isaret ettikten
sonra sozl Hz. Peygamber’in bu kétl durumdan kurtulmak igin careyi Mekke-
lilerin ticaret kervanlarina saldirmakta bulduguna getirir (Sell, 1911: 3). Boyle-
ce ona gore Mekkeli musriklerin kervanlarina yonelik ilk asker? faaliyetler olan
Hamza, Ubeyde ve Sa’d seriyyeleri ekonomik ¢ikar amacl baslamistir.

Yukarida da ifade edildigi gibi Sell'e gére Hz. Muhammed, hicret sonrasi
Medine’de muhacirlerin yasadiklari kotu sartlardan ve c¢ektikleri ekonomik si-
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kintilardan kurtulmalari icin careler aramaya baslar. Bunun bir sonucu olarak
ise hicretin 7. ayinda Hamza seriyyesini, bundan bir ay sonra Ubeyde seriyye-
sini, iki ay sonra da Sa’d seriyyesini Mekkelilerin ticaret kervanlarina saldirmak
Uzere gonderir. Ne var ki bu seriyyelerde hi¢hir ganimet elde edilememistir
(Sell, 1911: 4).

Boylece adi gecen mistesrik, s6z konusu seriyyeleri Mekkelilerin ticaret
mallarinin Mislimanlar tarafindan ele gegirilme tesebbisi olarak gorir. Hz.
peygamberi ise kendisini ve arkadaslarini maddi sikintidan kurtarmak icin gani-
met pesinde kosan bir kisi olarak takdim etme cabasindadir.

Sell’in bu yaklasimi, ¢agdasi ve ayni zamanda eserlerinde kaynak olarak
atifta bulundugu mustesriklerden daha ziyade David Samuel Margoliouth ile
benzestigi gorilur. Nitekim adi gegcen mustesrik s6z konusu seriyyelerle ilgili
olarak su ifadeleri kullanir: “Muhammed ve muhacirler, Medine’de ¢ok kot
ekonomik sartlar icindedir. Kalacak yerleri bile yoktur. Medine’de yasayan Ya-
hudilerin bor¢ alma-verme konusundaki kati tutumlari, onlarin durumunu daha
da zorlastirmistir. Artik peygamber, bu kot durumdan kurtulmak icin baska
kaynak aramak zorunda kalmistir. Boylece Mekkelilerin ticaret kervanlarina sal-
dirip mallarini almak Gzere ilk seriyyeler onun talimatiyla gerceklestirilmistir”
(Margoliouth, 1905: 234-240).

Keza Sell’in bu yaklasimi, eserlerinde kaynak olarak atifta bulundugu mus-
tesriklerden Sigismund Wilhelm Koelle ve ¢agdasi Gladys M. Draycott, Was-
hington Irving ve J. William Hampson Stobart’in yaklasimlari ile de benzestigi
goralur. Zira bu mistesrikler de ilk seriyyelerde “yoksulluk” faktériine dikkat
cekerler (Koelle, 1889: 140; Draycott, 1916: 136-137; Irving, 1849: 114-116;
Stobart, 1895: 154).

Ote yandan Sell’in kaynak olarak atifta bulundugu miistesriklerden konuya
farkli yorum getirenler de vardir. Bunlardan Sir William Muir: “yagmaci bir ka-
raktere sahip olan ilk seriyyeler, Hz. Muhammed’in Mekkelilere karsi beslemis
oldugu kin ve dismanligin ilk géstergesidir” (Muir, 1861:64-66) demektedir.

Yukarida Koelle’nin konuya yoksulluk agisindan yaklasarak Sell gibi diistin-
diigiine vurgu yapilmisti. Bununla birlikte adi gecen mustesrik, Mekkelilerden
intikam alma arzusu faktoriine de vurgu yapmak suretiyle bu konuda farkli bir
izaha da sahiptir (Koelle, 1889: 140).

Ayrica Sell’in sik sik referans gosterdigi ve yukarida adlari verilen oryan-
talistler konuya “yoksulluk” faktorinin disinda baska acidan da yaklasirlar.
Bu izahlari ise; Hz. Muhammed'’in disa acilma politikasinin bir geregi olarak
Mekkelileri zor durumda birakma (Draycott, 1916: 137), intikam alma arzusu
(Gibbon, 1859: 137), kizginlik, 6fke ve diinya mali hirsi (Irving, 1849: 114-116),
gasp ve yagmalama (Stobart, 1895: 154), politik gli¢ (Johnstone, 1901: 90-91)
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seklinde siralamak mimkdnddr.

Ayrica, Sell’in kaynaklarindan olan mustesriklerden George Bush ise yu-
karida yer verilen yaklasimlarin disinda konuya daha farkli bir izah getirir ve
dzetle sdyle der: “Peygamber kendisini Medine’de itaatkar ve islam dinine kérii
korlne inanan bir ordunun basinda bulmustur. O, komutan, yonetici ve dini
lider olarak dini ve diinyevi giicii elinde tutmustur. Onceleri siginmaci iken artik
yegane giic ve otorite haline gelmistir. Fikirleri, tutum ve davranislari degismis-
tir. Yumusak kisiliginin yerini, sert, kaba kuvvete basvuran ve arzusu dogrultu-
sunda kili¢ kullanmaya baslayan bir kisilik almistir”” (Bush, 1858:109-113).

Gorialduga gibi mistesrik Bush, meslektasi Sell’den farkli olarak ilk askert
faaliyetler olan seriyyelere Medine’de gelisen siyasal ve dini glice paralel ola-
rak Hz. Peygamberin kisilig§inde de meydana gelen degisimin dogal bir sonucu
olarak bakar.

Buraya kadar gelinen noktada; Sell’in, yukarida yaklasimlari verilen oryan-
talistler ile ayni distinerek ilk seriyyeleri yoksulluk faktériine bagladigi ve bu ko-
nuda daha ziyade eserlerinde sik sik atifta bulundugu cagdasi Margoliouth’dan
etkilendigi anlasiimaktadir.

b) islam Kaynaklarinda Hamza, Ubeyde ve Sa’d Seriyyelerine
Yaklasimlar

vakidi, ibn Hisdm, ibn Sa’d, Belazuri, Taberi, ibn Abdilber, ibni’I-Esir, ibn Kesir
ve Muhammed Hiseyin Heykel gibi tarihgilerin genel olarak verdigi bilgilere
gore Hamza b. Abdilmuttalib, Hz. Peygamber tarafindan 30 kisilik birligin ba-
sinda, Sam’dan Mekke’ye dénen Eb( Cehil komutasindaki Kureys kervanina sal-
dirmak tzere Siful-Bahr’e (Kizildeniz sahiline) génderilmis ve bolge halkindan
Mecdi b. Amr el-Ciiheni’nin araya girmesiyle savas yapilmamistir (Vakidi, 1966:
, 9-10; ibn Hisdm, 1995: Il, 246-247; ibn Sa’d, 2001: II, 6; Belazuri, 1996: 1, 477;
Taberi, 1I, 402; ibn Abdilber, 1984: 91-92; ibni¥’I-Esir, 1348: II, 45; ibn Kesir, II,
232; Heykel, 255).

Bu seferden yaklasik bir ay sonra Ubeyde b. Haris (Vakidi, 1966: 1, 10; Bela-
zuri, 1996: 1, 477) veya ikrime b. Eb( Cehil (ibn Sa’d, 2001: II, 7), ya da Mikraz
b. Hafs (Taberi, 1l, 402; ibnii’|-Esir, 1348: 1I, 45) baskanliginda bir grup Kureys
ticaret kafilesine baskin yapmak lizere (Halebi, 1ll, 136;) Rabig vadisine gonde-
rilmis ve Ahya denilen suyun basina gelindiginde Eb( Sifyan’in da aralarinda
bulundugu yaklasik 200 kisilik Kureys grubuyla karsilasiimistir. S6z konusu bu
askeri faaliyet ise sadece birkag ok atisi disinda sicak savasa donlismeden son
bulmustur (Vakidi, 1966: I, 10; ibn Hisam, 1995: II, 240; ibn Sa’d, 2001: Il, 6-7;
Beladzuri, 1996: 1, 477; Taberi, 1l, 402; Heykel, 256).
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Keza, bir ay sonra Hz. Peygamber tarafindan Sa’d b. Eb( Vakkas, yaklasik
20 (vakidi, 1966: |, 11) kisi ile birlikte Harrar’dan gegecek olan 60 kisilik (Taberf,
I, 403) Kureys kervanina saldirmak (izere gorevlendirilmistir. Ne var ki seriyye
Harrar’a ulasmadan bir giin 6nce Kureys buradan ayrilmistir (Vakidi, 1966: |,
11; ibn Sa’d, 2001: 11,7; Belazuri, 1996: I, 477; ibn Kesir, 11, 233).

S6z konusu kaynaklarin verdigi bilgilerden hareketle; Hamza, Ubeyde ve
Sa’d seriyyelerinin Mekkelilerin ticaret kervanlarina saldirmak veya baskin yap-
mak amaciyla gdnderilmis oldugu anlasiimaktadir. Ancak, islam kaynaklarinda
Medine’de ilk zamanlarda Hz. Peygamber ve muhacirlerin i¢cinde bulundugu
kot ekonomik sartlarin, s6z konusu seriyyelerin arka planinda asil neden oldu-
guna dair bilgiler yer almamaktadir. Buna mukabil bu kaynaklar, ilk seriyyelere
dair mistesrik Sell’in Mekkelilerin ticaret kervanlarina saldirmak amaciyla gon-
derildigi seklindeki yaklasimini teyit ettigi anlasiimaktadir.

Diger taraftan, Mevlana Sibli, Ali Himmet Berki, Osman Keskioglu, Hliseyin
Algtil gibi son donem Misliiman arastirmacilar ise s6z konusu seriyyeleri, Mek-
kelilerin Hz. Peygamber ve Mdislimanlari imhaya yonelik Medine’ye taarruz
planlarina karsi alinan savunma amacli askeri tedbirlerden olarak gorirler (Sib-
I, 1928: 1, 327-329; Berki-Keskioglu, 1993: 230-231; Algiil, 1991: I, 351-352).

Muhammed Hamidullah ise milletlerarasi ticareti ellerinde bulunduran
Mekkelilerin, Medine’ye karsi iktisadi baski uygulamalarina karsilik; uyari, ke-
sif amacli veya Mekkelilerin ticaret kervanlarinin durdurulmasi ve ticari ker-
van trafigine mani olunmasi bakimindan énemli goriilen bolgedeki kabilelerin
Mislimanlarla is birligi yapip yapmayacaklarini anlamak olarak farkh bir izah
getirmektedir (Hamidullah, 1991: 217-220).

M. Asim Kéksal ve ibrahim Saricam gibi tarihgiler ise ilk seriyyelerin nede-
nini, Hz. Peygamber’i ve Mislimanlari Medine’de rahat birakmayan Mekkeli-
lerin Suriye ticaret yollarini keserek onlari ticari ve iktisadi bakimdan sikintiya
distrip yola getirmek amaclh oldugu kanaatindedirler (Koksal, 1978: 1, 311,
317; 1, 5-6; Saricam, 2005: 151).

Buna gore yukarida izahlari verilen Misliiman arastirmacilardan ilk seriy-
yelerin nedenlerine yonelik ileri stirtilen yaklasimlarin, oryantalist Sell’in getir-
mis oldugu izahi teyit etmedigi anlasiimaktadir.

c) Degerlendirme

Oryantalist Edward Sell’in, ilk seriyyelerin arka planinda, Medine’de ilk aylarda,
Hz. Peygamber ve muhacirlerin koti ekonomik sartlar icinde yasamasini ve bu-
nun sebep oldugu ganimet elde etme arzusunu ileri sirmesinin 6zgin bir yak-
lasim olmayip doneminin genel oryantalist bakis acisinin bir yansimasi oldugu
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duslintlmektedir. Ayrica oryantalist Sell’in getirmis oldugu izahi Misliman
arastirmacilardan ilk seriyyelerin nedenlerine yonelik ileri stirilen yaklasimla-
rin teyit etmedigi de sdylenebilir. Burada su hususun da altini cizmek gerekir ki
Sell, s6z konusu seriyyeler hakkinda oryantalist kaynaklarin disinda hicbir islam
tarihi kaynagina atifta bulunmamaktadir. Bu ise onun konuya tek tarafli yakla-
sarak tarafsiz bir izah getiremedigini gésteren 6nemli bir husustur.

2. Batn-1 Nahle Seriyyesi
a) Sell'in Batn-1 Nahle Seriyyesine Yaklasimi

Bu seriyye, batida Hz. Muhammed imajinin tarihi stirecinde ve bu imajin sekil-
lenmesinde &zellikle amaci, génderildigi zamani, sonuglari ve islam tarihinde
baziilklere zemin teskil etmesi itibariyle oteden beri mistesriklerin ilgisini cek-
mistir. Bu mistesriklerden biri de Edward Sell’dir.

Sell’i daha ziyade seriyyenin gonderilis nedenive zamanitilgilendirmektedir.
Zira Sell, Mekkelilerin ticaret kervanlarina yonelik gergeklestirilen ilk seriyyeler-
de ganimet elde edilemediginden bu seriyyelerin basarisizlikla sonuglandigini,
bundan dolayi da Hz. Muhammed’in Medine toplumunda konumunun sarsildi-
gini, huzursuzluklarin ¢itkmaya basladigini, hatta Yahudilere onunla alay etmek
icin firsat dogdugunu ileri sirer. Ardindan da s6zli, Hz. Muhammed’in siddetle
basariya ihtiya¢c duyduguna getirir. Bundan sonra s6z konusu seriyyenin gonde-
rilis nedenini, ilk seriyyelerin sonucunda arar ve bu olayda Hz. Muhammed'in
sarsilan sayginliginin telafi edilmesi ve Medine’de yasayan Yahudilerin onunla
alayh konusmalarina son verilmesi olgularina dikkat ceker (Sell, 1911:7-8).

Daha sonra da sozi seriyyenin gonderildigi kutsal aylardan Recep ayina
getirir. Bu hususta 6zetle sunlari sdyler: Nahle vadisinden gegmekte olan Ku-
reys ticaret kervaninin gézetlenmesi ve kazang elde edilmesi amaciyla Arapla-
rin 6teden beri kutsal kabul ettigi Recep ayinda Batn-1 Nahle seriyyesi gonde-
rilmistir (Sell, 1911:8).

Diger taraftan da adi gecen mistesrik, Hz. Muhammed'’in bu seriyye ile
amacina ulasmak icin silahlarin birakildigi, savasin yapilmadigi ve ozellikle de
kervanlarin givenliginin asgari seviyede tutuldugu haram ayini firsat olarak
gordigini dile getirir. O’nun firsatcl bir kisilige sahip oldugunu ima etmeye
calisir. Zira ona gore bu seriyyeyi dnceki seriyyelerden farkli olarak basaril kilan
temel faktorlerden birisi, haram ay nedeniyle Mekke kervaninin giivenliginin
asgari seviyede tutulmus olmasi ve Hz. Muhammed’in de bu durumu iyi deger-
lendirmesidir (Sell, 1911:8).

Ote yandan Sell, Recep ayinda gergeklestirilen saldirinin, bu ayin kutsalli-
gini ihlal etmesi dolayisiyla Hz. Muhammed’in hata yaptigl ve O’nun da zaten
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bu hatasini kabul ettigi kanaatindedir. O, bunu Mekkeliler, Yahudiler ve hatta
Mislimanlarin dilinden de sdylemeye ¢alisir (Sell, 1911: 10-11).

Zira Sell’e gore bu sefer sonrasinda Mekkeliler, Yahudiler ve Misliman-
lardan gelen tepkiler Gzerine Hz. Muhammed, seriyye komutanini azarlamis
sonra da bir ayet® ile (Bakara 2/217) hem kendisini hakli ¢ikarmaya hem de
seriyyeye katilanlarin gonlinid almaya calismistir. Boyle yapmakla da hazir ve
kolay bir yol se¢cmistir (Sell, 1911: 11). Burada Sell, Nahle seriyyesi nedeniyle
Hz. Muhammed’in haram ayini ihlal etmesinde her ne kadar da isteksiz gibi
gorindigini ima etmeye calissa da O’nun yaptiklarini ayetlerle mesrulastirma
gayreti icerisinde olduguna da dikkat ¢eker.

Mustesrik Edward Sell’in bu yaklasimi, daha ziyade Sir William Muir ile
benzestigi gorulir. Zira Muir, Nahle olayinda, Kureys kervanina yonelik hiicu-
mun gercgeklestigi ve hiirmeten silahlarin birakildigi Recep ayi ile bu seriyyenin
amaci Gzerinde yogunlasmaktadir. Ona goére Hz. Muhammed, seriyyenin Kureys
kervanina saldirmasini dnce tasvip etmezmis gibi gozlikse de, daha sonra bunu
onaylayan bir ayet ortaya atmistir. Bu seriyye, Hz. Muhammed ve arkadaslari-
nin insan hayatina ve herkesin hiirmeten saygi duydugu haram ayin kutsalligina
saygisiz olduklarini gosterdigi gibi Hz. Muhammed ve arkadaslarinin diisman-
lik hissiyatini daha da artirmistir. Muir, bununla da yetinmeyerek Kureyslilerin
kendilerine yapilan haksizliga ragmen saldirgan olmadiklarini da ileri slirer ve
s6z konusu seriyye vasitasiyla Hz. Muhammed'i ve arkadaslarini saldirgan ola-
rak sunmaya calisir (Muir, 1861: 70-75).

Sell’in bu seriyyeye yaklasimi, Margoliouth’un yaklasimi ile de ortiismek-
tedir. Zira Margoliouth’a gore Hz. Muhammed 6nceki seferlerde basarisiz ol-
dugu icin artik bu kez basarili olmak amaciyla Recep ayinda bu seriyyeye izin
vermistir. Ganimete de mutlaka ihtiyac¢ vardir. Bunun ise mesru yollardan elde
edilmesine gerek yoktur. Ciinkli Hz. Muhammed “peygamber” olarak her seyi
yapma hakkina sahiptir (Margoliouth, 1905: 242-243, 246).

Buna gore adigecen mistesrik, Sell benzeri bir yaklasimla Hz. Peygamber’in
onceki seferlerin basarisizhigl karsisinda “basarili” olma hirsi ile haram ayinin
kutsalligini ihlal ederek ve bu ayi firsat bilerek Nahle seriyyesini gonderdi-
gine dikkat cekmektedir. Daha da ileri giderek, bu seriyye esnasinda Amr b.
el- Hadrami’nin o6ldirilmesini bundan boyle Allah ve Hz. Muhammed adina
oldaridleceklerin ilk 6rnegini olusturdugu iddiasinda da bulunur. Béylece bir ta-
raftan islam’i ve peygamberini suglayici ve karalayici bir tutum sergilerken ayni
zamanda da okuyucularinin zihninde islam ve peygamberi hakkinda olumsuz
bir imaj olusturmaya ¢alisir (Margoliouth, 1905: 246).

Mistesrik Koelle'ye gore ise Hz. Muhammed 6nceki seriyyelerde umdu-
gunu bulamadigindan bu seriyyeyi géndermistir. Bu defa basarili olmak ugruna
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silahlarin birakildigi haram ayini ise bir firsat olarak gormustir. Ayrica o, “Mu-
hammed basarili olmak ve arkadaslarinin gdzlinde prestijini tekrar korumak igin
Recep ayinda bu seriyyeyi gondermekle ¢ok tehlikeli ve riskli bir adim atmistir”
diyerek Hz. Muhammed’in prestijini kaybetmemek icin her tirlu tehlikeyi goze
alan hirsh bir kisilige sahip oldugu imasinda bulunur (Koelle, 1889: 143).

Miustesrik Johnstone ise meslektasi Sell gibi bir yaklasim ortaya koyarak ola-
yin kutsal ayda meydana gelmesini elestirir. Farkl olarak ise Hz. Peygamber’in
seriyye komutanina; “ben sana kutsal ayda savasmayi emretmedim” seklindeki
sozline yer vermeyip sadece “kutsal ayda savasiimasi olayi kendisine intikal etti-
ginde tereddit etti” der. Akabinde de sozi Sell’in yaptigi gibi Hz. Peygamber’in
kutsal aya olan saygisizligi bir ayet ile mesrulastirdigina getirir. Ayrica o, bu se-
riyyenin ilk defa Misliimanlar tarafindan kan dékiilerek islam dininin cihat veya
kutsal savas ilanina zemin hazirladigini da ileri stirer (Johnstone, 1901: 91).

Son donem oryantalistlerinden W. Montgamery Watt ise Nahle seriyyesi
ile ilgili olarak; “ilk Mekkeli kani akinca, onlara karsi akinlarin gizli amaci artik
apacik ortaya cikt1” diyerek bu seriye ve dnceki seriyyelerin gercek amaclari-
nin “kan akitmak” olduguna vurgu yapar. Sonrasinda ise sozl, seriyyenin kan
dokmenin yasak oldugu kutsal ayda gonderildigine getirerek bu konuda Sell ve
yukarida yaklasimlari verilen mustesrikler gibi diisinir. Lakin seriyyenin kutsal
ayin tabusunu kirmak amaciyla haram ayinda goénderilmis olabilecegine dair
farkl bir kanaati de tasir (Watt, 1963: 115-116).

Ote yandan adi gecen oryantalist; “belki Muhammed, kutsal aylara hiir-
metin gerekli olduguna inanmamaktaydi. Clinkl bu ayin kutsal karakteri eski
dinlerden geliyordu” (Watt, 1963: 117) diyerek seriyyenin Recep ayinda génde-
rilmesi meselesini ayni zamanda gelenege bir baskaldiri olarak gorir. Bu konu-
da meslektasi Sell'den farkh olarak ise Hz. Muhammed’in bu ayi saldiri igin bir
firsat olarak gérmedigine inanir ve sadece “siirlip giden bir inanci hesaba kat-
masi gerekirdi” diyerek de gelenege uymadigi noktasindan elestirir. Bir taraftan
da “Muhammed, bazi aylarin kutsalliginin Allah’tan geldigini bildirmistir” diye-
rek tipki Sell’in iddia ettigi gibi yanhs uygulamalarini ayetlerle mesrulastirdigini
ima eder. (Watt, 1963: 118).

Diger taraftan Watt, kaynaklarda bu seriyyeye dair verilen bilgilerin bir-
birini tutmadigini ve olayin dis gériinlisiine bakilarak sebeplerinin anlasiima-
ya c¢ahsildigini, bu nedenle de seriyyenin bir¢ok noktalarinin karanlk kaldigi
kanaatindedir. Ancak ona gore agik olan, Hz. Muhammed’in kesin bir kararla
Mekkelilere meydan okumasidir. Ayrica Arabistan’in en zengin ve en gligli in-
sanlarina karsi yapilan bu olayi, ne kadar kiicik ve ne kadar dnemsiz olursa
olsun, onlarin nifuzlarina indirilmis bir darbe olarak gorir. Bu olayin, Mekke-
liler tarafindan karsiliksiz birakilmayacagini ve bundan bdyle sonradan gérme
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Medinelilere Mekkelilerin bir ders vermek zorunda kalacagini ileri stirerek hem
Sell’den farkh bir yaklasim sergilemekte hem de Mekkelilerin Hz. Peygamber ve
Mislimanlara karsi bundan sonra gerceklesebilecek askeri faaliyetlerini simdi-
den mesrulastirma gayreti icerisine girer (Watt, 1963: 118).

Goriulduga tzere, mistesrik Sell’i ve yukarida yaklasimlari verilen diger
sarkiyatcilari, bu seriyye baglaminda en fazla ilgilendiren iki meseleden biri,
seriyyenin vuku buldugu zaman dilimi, digeri ise amaci olmustur.

Sonug itibariyle Sell’in, Hz. Muhammed’in 6nceki seriyyelerde umdugunu
bulamayip basarisiz olmasinin bir sonucu olarak bu seriyyeye izin verdigi ve
seriyye komutanindan Kureys kervanina saldirmasini istedigi seklindeki yak-
lasiminin, genel olarak kendisinden 6nceki ve sonraki mustesrikler ile benzer
olmasi, onun bu noktada farkli bir izah getirmedigini ortaya koyar. Keza, kerva-
na hicumun haram aylardan Recep ayinda gercgeklestigi ve Hz. Peygamberin,
kendisinin ve arkadaslarinin hatalarini ayetlerle mesrulastirdigi konusunda da
diger mustesriklerden farkh diisinmedigi goralir.

Keza Sell, bu seriyye sonrasinda Muslimanlarin karsi karsiya olduklari yok-
sulluk tehlikesinin sona erdigine, bundan sonra Mekkeliler ile Mislimanlar
arasinda meydana gelebilecek silahli miicadeleyi baslatan tarafin ve yegane
sorumlunun, Mekkeliler degil, Muslimanlarin olduguna ve Muslimanlarin,
Mekkelilere ve ticaret kervanlarina karsi adeta potansiyel birer risk haline gel-
digine inanmaktadir.

Bu noktada Sell’in, Nahle olayinin nedeni, zamani ve sonuglari hakkinda
ileri sirmis oldugu yaklasimlarinda duygularini gizleyemeyerek adeta Mekke-
lilerin yaninda, Muslimanlarin ise karsisindaymis gibi bir tavir takindigi soéyle-
nebilir.

Ayrica o, hicret 6ncesi Mekkeli musgriklerin Mislimanlara yonelik tutum
ve davranislarindan, bu donemin sartlarindan ve bu sartlarin seriyyelerin gon-
derilmesinde ve Mekkelilere karsi alinan savas kararlarinda ne derece etkili
olabilecegi ihtimali (izerinde durmaz. Onceki seriyyelere yaklasiminda goriil-
diigi gibi bu olayda da Hz. Peygamber’in Kureys kervanlarina yonelik seriyye
gondermesinde ekonomik ve psikolojik saiklerle tepkisel olarak hareket ettigi
ve ganimet elde etme arzusunda oldugu kanaatindedir.

b) Islam Kaynaklarinda Batn-1 Nahle Seriyyesine Yaklagimlar

islam kaynaklarinda Nahle seriyyesi 6zet olarak sdyle tasvir edilmektedir: Hz.
Peygamber, hicretin ikinci yilinda, Bedir savasindan iki ay kadar 6nce, Kureys’in
durumunu tespit etmek, gozetlemek ve onlar hakkinda istihbaratta bulunak
Uzere Abdullah b. Cahs komutasinda sekiz kisilik bir miifreze gérevlendirmistir.
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Bu miifreze, Batn-1 Nahle mevkiine gelince Kureys’e ait bir kervana saldirmis
ve bir kisiyi 6ldirUp iki kisiyi de esir alarak Medine’ye donmustir. Hz. Peygam-
ber ise izni olmaksizin girisilen bu ise ¢ok tiziilmistiir. Ote yandan Yahudiler ve
misrikler, “Muhammed, haram ayda savasiyor” diye propagandaya baslamis-
lardir. Ne var ki bu olayin, Cemaziye’l-ahir’in son giini mi, yoksa haram ay olan
Recep’in ilk giinii mii oldugu kesin degildir (Vakidi, 1966: |, 13 vd; ibn Higadm,
1995: 11, 255 vd; ibn Sa’d, 2001: II, 9-10; Belazuri, 1996: |, 478; Taberi, II, 410-
412; ibni’I-Esir, 1348: 11, 113; ibn Kesir, 11, 248 vd.).

Diger taraftan ¢agdas islam disiiniirleri ve arastirmacilari ise genel olarak
Hz. Muhammed’in Kureys musriklerini gozetlemek, denetlemek, onlar hakkin-
da bilgi, haber toplamak (Koksal, 1978: 1l, 19; Hamidullah, 1991: |, 222; Kapar,
1990: 404) onlari ticaret yollarinda sikistirmak suretiyle ekonomik baski altina
almak ve boylece Medine’deki Mislimanlara yonelik sliregelen tehditlerine
karsilik vermek (Berki-Keskigolu, 1993:231; Saricam, 2005: 151; Fayda, "Batn-I
Nahle Seriyyesi", DIA, V, 203) amaciyla Nahle olayinin gerceklestirildigi kanaa-
tindedirler.

c) Degerlendirme

Mistesrik Sell’in, Nahle seriyyesini genel hatlariyla islam kaynaklarinda yer alan
tasvirlere uygun olarak ele aldigi gorilir. Ancak seriyyenin Recep ayinda gon-
derilmesi nedeniyle bu ayin Hz. Muhammed'in ihtiya¢ duydugu basari sansini
ylkselttigine ve seriyyenin Kureys kervaninin gézetlenmesi gorevinin yaninda
kervanin malina el konularak “kazancg elde edilmesi” seklinde bir gérevinin de
oldugu yéniindeki izahlari islam kaynaklari tarafindan teyit edilmemektedir.

Ayrica islam kaynaklarinda Sell'in aksine, Hz. Peygamber’in seriyye-
ve, Nahle'ye gidip Kureys kervanini gézetlemesi ve kervanla alakali haberleri
Medine’ye ulastirmasi seklinde gorev yiikledigine dair bilgiler yer almaktadir.

Ote yandan Sell, bir taraftan Hz. Peygamber’in haram ayda Kureys kervani-
na yapilan saldiriyr haber alir almaz seriyyeye katilanlari “haram bir ayda savas-
mayl emretmedim” diyerek azarladigini soyler, bir taraftan da 6zellikle haram
ay olan Recep ayinda Kureys kervanina yapilan bu saldiriyi gerekce gostererek
bltin dikkatleri Hz. Peygamber’in (izerine ¢cekmeye calisir. Bu konuda onu ye-
gane suclu olarak gosterme gayreti icerisindedir (Sell, 1911: 8).

Hatta daha daileri giderek, bu seriyye sonucunda, Kureys kervaninda bulu-
nan Amr b. Hadrami’nin éldirilmesi, Osman b. Abdullah ile Hakem b. Keysan’in
esir alinmasi ve kervanin mallarina el konulmasi dolayisiyla Hz. Muhammed'’in
siddetle ihtiya¢ duydugu basariya ulastiginiileri strer (Sell, 1911: 10-12).

Oysa islam kaynaklarinda, Hz. Peygamber’in haram ayinda saldiri yapiima-
sina, adam oldirilmesine ve kervanin mallarina el konulmasina dair her hangi
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bir talimatinin oldugu yontiinde bir bilgi bulunmamaktadir. Buna mukabil, seriy-
yeye katilanlari haram ayinda kervana yaptiklari saldiri nedeniyle azarladigina
dair bilgiler mevcuttur.

Sell’in bu seriyye sonrasinda Musliimanlarin yoksulluk halinin sona erdigi,
bundan bdyle Mekkeliler ile Mislimanlar arasinda meydana gelebilecek silahli
miicadeleyi baslatan tarafin ve yegane sorumlunun Msliimanlar olacagi, onla-
rin Mekkelilere ve ticaret kervanlarina karsi potansiyel birer risk haline geldigi
ve bu olayin dnceki seriyyelerin zorunlu ve dogal bir sonucu oldugu seklindeki
yaklasimi islam kaynaklari tarafindan teyit edilmemektedir.

Buna gore Sell, dnceki seriyyelere yaklasiminda goruldiigi gibi bu olayda
da Hz. Peygamber’in Kureys kervanlarina yonelik seriyye géndermesinde eko-
nomik ve psikolojik sebepler ile tepkisel hareket ettigi ve ganimet elde etme
arzusuna sahip oldugu kanaatindedir. Boylece onun Nahle olayinda da duygu-
larini gizleyemeyerek adeta Mekkelilerin yaninda, Misliimanlarin ise karsisin-
daymis gibi bir tavir icerisinde oldugu soylenebilir.

Sonuc¢

Miuistesrik Sell, islam tarihinde ilk seriyyeler olarak bilinen Hamza, Ubeyde ve
Sa’d seriyyeleri ile Batn-1 Nahle seriyyesi olayinda, Hz. Muhammed’in, kendisini
ve muhacirleri maddi sikintidan kurtarmak icin Mekkelilerin ticaret kervanlari-
na goz diken, ganimet pesinde kosan ve bu amacla seferler diizenleyen, insan-
lar nezdinde sosyal mevki elde etmek igin her seyi goze alabilen, firsatgi, gerek-
tiginde Kur’an ayetlerini kisisel ¢ikarlari dogrultusunda ve hatalarini mesrulas-
tirmak icin kullanabilen ve toplumdaki prestijini kaybetmemek icin her tirlu
tehlikeyi gbze alabilen hirsli bir kisilige sahip olduguna dikkat cekmektedir.

Ne var ki o, sahip oldugu Hz. Muhammed algisinda, duygularini gizleyeme-
yerek adeta Mekkelilerin yaninda, Muslimanlarin karsisindaymis gibi bir tavir
icerisine girmistir.

Ayrica, Mekkelilerin, Hz. Peygamber ve muhacirler hakkinda islam tarihi
kaynaklarinda gegen tehdit mektuplari ve toplu imha planlarindan hig bahset-
memis olmasi onun konuya tarafsiz bir izah getirmedigini de gdstermektedir.
Nitekim Sell, séz konusu seriyyeler hakkinda hicbir islam kaynagina da atfta
bulunmamaktadir.

Notlar

(*)  Diyanet isleri Baskanligi ic Denetcisi.
ahyilmazl@hotmail.com

(**) Bu makale, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii islam Tarihi ve Sanatlari (islam
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Tarihi) Anabilim Dali’'nda “Mistesrik Edward Sell’in Hz. Muhammed’in Askeri Faaliyetleri-
ne Yaklagimi” konulu yazimi stiren Doktora Tezimiz esas alinarak yazilmistir.

1 Ayetin meali séyledir: “Sana haram ayi, onda savasmayi soruyorlar. De ki: Onda savasmak
blyuk glinahtir. Allah’in yolundan menetmek ve O’nu inkdar etmek, Mescid-i Haram’dan
(insanlari) engellemek, halkini oradan gikarip siirmek ise Allah katinda daha buyuk gu-
nahtir. Fitne de oldirmekten daha agirdir. Glgleri yeterse sizi dininizden gevirinceye ka-
dar durmadan sizinle savasirlar. iginizden kim dininden déner de kafir olarak 6liirse, diin-
yada ve ahirette amelleri bosa gidenler iste bunlardir. Cehennemin dostlari da bunlardir

ve orada onlar devamli kalicidirlar” Bakara 2/217.
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insan diistincelerinin nasil olustugunu veya yénlendigini anlamak ideoloji kav-
ramini anlamayi zorunlu kilar. Cagdas dénemlere kadar insanlar tzerindeki ta-
hakkimd{in bir araci olarak gortlen bu kavram, 1960’lardan itibaren dil - disln-
ce ilsikisinin dogal bir sonucu olarak goriilmeye baslanmistir. Roland Barthes
gibi cagdas duslintrlere gore, ideoloji sadece kullanish bir ara¢ degildir. O’na
gore bir gosterge etrafimizdaki gercekligi ifade etmek icin kurulur. Fakat olusan
bu gosterge baska bir anlami(gosterileni) tasimak(gosteren) icin kullanildiginda
ortaya mit cikar. Dilin bir olanagi olarak ortaya ¢ikan mit ise ideolojilerin ger-
ceklige sizmasina hatta gercekligin yerini almasina yardimci olur. Bu ¢alisma-
mizda ideolojinin tarihsel sliregte nasil tanimlandigini ve yukarda bahsedilen
sekliyle gergeklige nasil sizdigini betimlemeye calisacagiz.

anahtar kelimeler

ideoloji, Mit, Gésterge, Gdsteren, Gosterilen, Roland Barthes, Karl Marx.

abstract
Ideology and Mtyh

It is necessary to understand the concept of “ideology” in order to compre-
hend how human thought is shaped or steered. This concept, a means of dom-
ination over man until contemporary periods, has been regarded as a natural
consequence of language-thought relationship since 1960s. For contemporary
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thinkers such as Roland Barthes, ideology is not only a useful means. For him,
a sign is designed to express the truth around us. However, when this sign is
used to carry (signifier) another meaning (signified), then we have myth. Myth,
emerged as a possibility of language, helps ideologies penetrate into the truth
and even replace the truth. In this study, we are going to try to present how
ideology is defined in the course of history and how it penetrates into the truth
as mentioned above.

keywords

Ideology, Myth, Sign, Signifier, Signified, Roland Barthes, Karl Marx.

ideoloji

ideoloji Grekge, eidos(bicim/amag) ve logos kelimelerinin birlesmesiyle olusmus
bir kavramdir. ideoloji kavrami ilk defa Fransiz aydinlanma filozoflarindan De-
stutt de Tracy (1754-1836) tarafindan bilim adamlarinin zihinlerinin 6n yargilarla
dolu oldugunu vurgulamak igin kullanilmistir. Ona goére, ¢evremizdeki insanlari
gozlemledigimizde 6yle kolay kolay akla yatmayacak disilincelere nasil siki
sikiya baglandiklarini gorebiliriz. Bu davranis ilk etapta anlasilmasi zor goriine-
bilir. Nitekim benzer dislinceler bu insanlarin “zihninde daha 6nceden sizin-
kinden bambaska bir diizenle siralanmis ve dogrulanmadan 6nce tartilmasi
gereken pek ¢ok baska fikirle baglantihdir.” (Dijk, 2003: 15)

Boylelikle idelojiyi daha ¢ok psikolojik ve bilissel yonlyle el alan Destutt de
Tracy ideolojiyi pozitif ve sosyal bilimleri kapsayan insanin bitiin dislincesine
hiikmedecek bir sekilde kavramsallastirmanin yolunu agmistir. Ona gore ide-
oloji, dinin yerini almali ve toplumu yonlendirmelidir. Tracy'nin toplumu yonet-
me ve dizenleme gorevi verdigi ideolojisi, dil ile diistince iliskisi Gzerine kuru-
ludur.

Tarihsel seyir icerisinde Destutt de Tracy’nin aksine bu kavram dislinceler
bilimi anlaminda kullaniimis ve dislincelerin dogal kaynaklarini arastirmak onun
konusuna dahil edilmistir. Bu tlirden bir sozllik anlami verilmekle birlikte ideolojinin
cok genis bir kullanim alani vardir. Ornegin edebi kuram elestirmeni Terry Ea-
gleton fideoloji adli eserinde ideolojinin muhtemel tiim tanimlarini icermeyecek
tarzda bir tanimlamaya girismistir. Eagleton'in alti degisik sekildeki tanimi sdyle
Ozetlenebilir: “..toplumsal yasamdaki fikir, inan¢ ve degerleri lireten maddi
siireg; bir grubun ya da sinifin iginde bulundugu durumu simgeleyen inang ve
fikirler; iktidarin yeniden Gretilmesini ifade eden séylemsel alan; grup ¢ikarlarinin
mesrulastiriimasi; bir yonetici sinifin fikirlerinin carpitma yoluyla mesrulastiriimasi
ve altincisi toplumun maddi yapisindan kaynaklan inanglar” (Eagleton, 1996: 55-57
& Cagan, 2008: 12)
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Eagleton'in vermis oldugu bu tanimlar ideolojinin ne kadar degisik bicimler-
de karsimiza ¢iktigini gostermektedir. Bu ylizden ideoloji kavraminin tek bir
tanimini vermek yerine bu yanlis anlasilmayi ortadan kaldirmak icin kavramin tarih-
sel gelisimine bakmamiz faydali olacaktir. Tarihi ¢ercevede ideoloji kavramina
bugiin kullanilan sekliyle anlamini katan Karl Marx'tir. Marx, Ekonomi Politigin
Elestirisine Katki adli eserinin 6nsdzlni ideoloji tartismalarina ayirmistir. Marx'a
gore: “ideler, sanat, hukuk, din vb. bir baska ve kusatici anlamiyla ideoloji,
strekli bicimde ekonomik kategorilerle birlikte ele alinmahdir. Kuskusuz bu
ekonomik kategoriler, ¢c6zimlenmesi yapilmak istenen ideye denk gelecek ka-
tegoriler olmali ve toplumsal gercekligi ile diisiiniilmelidir” (Ozbek, 2011:52)

Marx, bu yaklasimi kendisinden 6nceki dislinirlerin idenin kaynagini
yine ide olarak gormelerine bir tepkidir. Ona gore idelerin kaynagini insanlarin
somut Uretim iliskilerindedir. O’nun bu imlemesi ‘alt yap!’ ve ‘Ust yapl’ ayriminda
temellenir. O, diinyayi ve onun iginde olup biten her seyi 6zdeksel olarak agiklama
cabasindadir. Marx, Alman ideolojisi adli eserinde bilinci belirleyenin yasam
oldugunu vurgular. ideoloji ise, “yanhs toplumsal bilin¢ olarak, gercek yapilari
carpitan, onlarin karsisinda kér olan bir toplumsal bilingtir” (Ozbek, 2011: 63).
Boylelikle garpik bir biling olan ideolojinin kaynagi da yasamin ta kendisidir.

Marx bilincin yanhs olusmasini insanlarin toplumda Uretime katilmalarinin
kendi iradelerine uygun olmayan bir zorunluluk sonucu olmasina baglar. insanin
icerisinde bulundugu Gretim iliskileri onun toplumsal bilingliligini de belirler. Bu
ekonomik stire¢ ayni zamanda insanin politik, dinsel, hukuki ve benzeri gibi dlisiince
yapisini da bitln hayati boyunca etkisi altina alir. Marx Gretim glclerine egemen
olanlarin insanlarin distincelerini yonlendirdigini belirtir. Ekonomik yapiyi ve tGretim
glclerini elinde bulunduran egemen siniflar, toplumun disiinceleri Gizerinde haki-
miyet kurarlar. Bu egemen siniflar, hiikmettikleri ekonomik yapi kadar fikri yone
de hakimdirler. Kendi donemlerinin diistincelerinin Giretimini ve yayginlastirilmasini
saglayarak bu fikirleri yasadiklari doneme kabul ettirirler. Bu agidan bakildiginda ide-
oloji, “yonetici sinifin ¢ikarlarina uygun olan fikirlerin Gretimi ve dagitimi olarak
kabul edilebilir. Marx, toplumda egemen olan ideolojinin yoneticilerin ideolojisi
oldugunu vurgulamaktadir” (Devran, 2010: 20). Topluma egemen olan yonetici
sinif yonettikleri insanlarin dis diinyada olup bitenleri nasil anlamlandiracaklari
Uzerinde yonlendirmede bulunurlar. Bu sayede kendi Gstinliklerinin devamini
saglarlar. Yonetici sinif, insanlarin dislincelerini en temelde kendi yonetme
haklarinin dogallastirilmasi hususunda anlamlandirmayi kullanir.

Marx'in sosyal hayatta olanlar bilingliligi determine eder goriisiinden hareke-
tle Marx’in ideolojiye ylkledigi anlamlari Serif Mardin su sekilde 6zetlemek-
tedir: “1) ‘ideolojik’ sekilde diisiinmek toplum dinamiginin insanin icinde gémdili
bulundugu ginlik hayatinin ‘maddi’ unsurlariyla izah etmemek bunun yerine
fikir hayatini 6n plana gecirmektir, 2) Tarihsel bakimdan sinirli bir gérevi olan
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bir Weltanschaung’u her zaman icin gegerli saymaktir, 3) Cikarlarini paylastigi
gurubun etkisi altinda is gormektir” (Mardin, 1995:36)

Mardin, yukaridaki tanimlara ek olarak Marx’in ideolojiye getirdigi Ug
degisik tanimdan daha bahseder: “Bir grubun fikirlerinde kendi menfaatlerini
yansitacagi tezinin yaninda Marx’in daha genel bir yaklasimi, bir ¢cagin sosy-
al yapisinin o ¢agin fikir Griinlerinde yansiyacagi distncesidir” diger bir ide-
oloji gorusi ise “insan topluluklarinda onceleri is bolimU gelismemisti... is
boliminin gelismesiyle bu durum degisti... Dislince sistemi ihitisaslasmis
bir gurubun gercekten ayrilan spekilasyonlari olma yoluna girdi. Bu anlamda
‘ideoloji’ is bolimiiniin insanlara diinyayr ancak bir yonden gérmelerine im-
kan verdigi bir toplum yapisinin yarattigi ¢arpik distincedir” tglinci olarak
Marx, “ideolojinin toplumsal “‘isik gecirmezlik’ le ilintili yonuni inceler... Yanlis
algilamanin basladigl yer toplum yapisinin ‘isik gegirmez’ (opaque) olmaya
basladigi noktadir ‘saydam’ toplumlar tGretim bicimi ile insanlarin ihtiyaglarinin
giderilmesi arasindaki iliskinin agik oldugu toplumlardir... insanlar bu toplumda
glnliuk hayatlari icin dogrudan dogruya anlam tasimayan silireclere inanmaya
ahsiktir, ‘ideoloji’ler bu 1sik gecirmez toplumsal iliskilere yalanci bir gegerlilik
saglayan fikirlerdir, anlatimlardir. Bunlarin en gorkemlisi ise din fikridir.” (Mar-
din, 1995:38)

Marx'in farkl ideoloji tanimlari icerisinde degismeyen ortak nokta, ideolo-
jinin bir gesit yanhs bilinglilik olduguna dair iddiasidir. Bu yanlis bilinglilik, O'na gore
gercekligin degisik gorlinlimlerinden kaynaklanir. Marx, gercekligi proleter sinifin
bilingliligi ile paralel gormektedir. O, ideolojinin yanhs bilingle ele alinmasi prob-
lemini yapisal bir tarz da onun zith olan dogru bilginin kaynagi olan bilimile ¢éziimler.
Marx, toplumdaki bu sinif ayrimlarinin bilimsel olarak ele alinmasiyla ideolojideki
bu yanls bilingliligin asilacagini sdyler. Bu sayede bilimsel bir temele dayandigini
diistindligl kendi gorusleri de olumsuz olarak nitelenen ideoloji olmaktan ¢ikar.

Marx dil ve diistince arasindaki iliskide maddi Gretimleri 6n planda tutar.
insanlarin diisiinceleri onlarin irettigi maddi 6geler tarafindan belirlenir. “Bil-
in¢ hicbir zaman bilingli varliktan (das bewusste Seine) baska bir sey olamaz ve
insanlarin varligl, onlarin gercek yasam suregleridir” (Fairclough, Graham, 2003:
206). insanlar diisiince ve anlayislarini kendileri iretirler ama bu retimler
onlarin belli bir seviyedeki olgunlasmalarina ve kendileri gibi olgunlasmis kisilerle
iliskiye gegcmelerinden kaynaklanir. Marx’in dil ve dusiince arasinda kurdugu
iliskide agik¢ca goriilen dil olmadan disiincenin de var olamayacagidir. Bu da
Marx'in dili baskalariicin var olan gercek seklinde yorumlamasindan kaynaklanir.
Dil, bilincin dogal ve toplumsal yonini birlestirir. Dilin toplumsal anlasma araci
olmasi dilin toplumsal bilincin bir Grind oldugu anlamina gelir.
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ideolojinin Tasiyicis1 Olarak Mit

ideolojiler toplumlarininanclarini, diisiincelerini ydnlendirir. Buyénlendirmeile
de insanlarin ideoloji ekseninde diinyayi anlamlamasina yon verirler. Bir gorus
sonuna -izm eki aldiginda- o izmin ideologu, insan, evren, Tanri ve tim kiltlr
diinyasindaki gostergeleri anlamlandirmayi kendi gorislerine gore yapiimasini
dayatir. ideolojilerin bu dayatmasi kendilerini dogru, diger yorumlari yanls
olarak gdérmelerinden kaynaklanir. ideolojilerin en belirgin &zelliklerinden
biri, bilimsel olduklari iddiasinin yani sira ispata ihtiya¢c duymayan insanin
duygularina hitap eden 6znel bir yapiya sahip olmalaridir.

ideoloji kavramina getirilen bu olumsuz yorumlar entellektiiel diinyayi
1970'lerekadarisgalemisolsadagenisinsankitleleriicindahayeniyenigecerliligi
sorgulanan bir kabule donlismustir. Bugiinden diine baktigimizda ideoloji ile
ilgili tanimlar oldukca ideolojik gbriinmektedir. Fakat felsefi tartismalarin dil
tartismalarina dogru seyrini degistirdigi donemlerle beraber ideoloji kavraminin
tanimlandigi baglamlarda c¢esitlenmistir. Ozellikle gostergebilim baglami
bu tartismayi politik inanglar ve 6zel amaglar igerisinden ¢ikarmistir. Fakat
tartisma baglaminin degisiminin bu kavramla ilgili tanimlamalari timiyle ob-
jektif kilacagini diisinmek bizim igin yeni bir 6n belirlenim olacaktir. Bu ylizden
yeni tartismalari bu parantez i1siginda degerlendirmek yerinde olacaktr.

Dilin gosterilen tarafinda yer alan ideoloji, kisinin dis diinyadaki simgeleri
anlamlandirma siirecini etkiler. Ozne kendince anlamlandirdigi dis diinyayi
diger 6znelere aktarabilmek icin dilin bildirisim 6zelligini ve dilin inandiricihigini
kullanir. ideolojik dil, “kullandigi dil ile ‘gercek’i, dil-disi gercekligi ortebilir,
kendi anladigini ‘gercek’mis gibi sunabilir, anlatabilir; anlatmanin 6tesine gecip
baskasina dayatabilir” (Ugan, 2008: 315). ifadesinden anlasilacag lizere dilin
ortmis oldugu gercekligi acik hale getirmek icin gostergebilimden faydala-
nabiliriz. Bu yaygin anlayisa karsin gostergebilimi kendine 6zgi bir bakis agisiyla
anlayan Barthes icin ideoloji ve dile ylklenen bu ortme, gizleme gibi islevleri
kabul etmek o kadar da kolay olmayacakdir.

Barthes, Gostergebilimsel Sertiven adli eserinde yan anlam dilbiliminin gelecek-
teki oneminivurgular. Toplumdilin diizanlam olanagini kullanarak stirekliyan anlam
dizgeleri Grettigi icin yan anlam dilbilimi gelecegin bilimi olarak sunulur. Barthes
yan anlam, diiz anlam ve ideoloji iliskisini su sekilde ifade eder: “Kendisi de bir
dizge olan yananlam, gosterenler, gosterilen ve bunlari birbirine baglayan bir
olus (anlamlama) kapsar... Yananlamlayicilar diye adlandiracagimiz yananlam
gosterenleri, diizanlam dizgesinin gostergelerinden (bir araya gelmis gosteren-
ler ve gosterilenlerden) olusur. Yananlamlayicinin bir tek yananlam gosterileni varsa,
bircok diizanlam gostergesi bir tek yananlamlayici olusturmak icin bir araya gelebil-
ir... Dzanlamli blytk séylen(mit) pargalari, yananlam dizgesinin bir tek birimini
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olusturabilir (sozgelimi, bircok sozciikten olusan, ama yine de bir tek goster-
ilene gonderen bir metnin anlatim bigimi). Yananlam, diizanlamli bildiriyi nasil
‘kaplarsa kaplasin’, onu tilketmez: Her zaman ‘diizanlam’dan geriye bir seyler
kalir (yoksa sdylem olanaksizlasir), yananlamlayicilar da sonug olarak hep kesin-
tili, ‘dlizensiz’ ve kendilerini tasityan diiz anlaml bildiri tarafindan 6ziimsenmis
gostergelerdir. Yananlam gosterilenine gelince, hem genel, hem butilinsel, hem
de daginik bir 6zellik tasir: Distinyapisal(ideolojik) bir 6ge oldugu bile soylene-
bilir... Dlnyanin dizgeye onlar aracilhgiyla girdigi soylenebilir. Bu durumda
dlstinyapi sonug olarak gosterilenlerinin bigimi (Hjelmslev'ci anlamda), retorik
ise yananlamlayicilarin bigimi olarak gorilebilir.” (Barthes, 2009b: 85,86)

Yukarida verilenlerden anlasildigi (izere Barthes, yananlam gosterilenlerini
ideolojik olarak tanimlar. Yananlamin gosterileni yani soylenin gosterileni birin-
cil dil dizgesinin gostergesini gosteren olarak kullanir. Boylece yananlam dizge-
sinin gosterileni olarak ifade edilen ideoloji dogalastirilmis bir gosterilen olarak
diinyamizin igine sizar.

Barthes icin neredeyse tim calismalarinin temelinde nihai olarak bir bur-
juva toplumu elestirisi ve hatta daha ileri gidilirse bir kapitalist toplum elestirisi
oldugunu sdylemek yanls olmaz. Barthes’a gére, mit, glindelik hayatta kullanilan
Urlnlerin bir ritielin parcasi haline gelmesi ile ortaya cikan “baglayici bir
toplum sozlesmesidir” (Guiraud, 1994: 122). Bu ifade Barthes'in toplum elestirisi
yapmasini gerekgesini gosterir niteliktedir. Genel olarak eserlerinde yaptigi ¢oziim-
lemelerde bu ¢abanin agik¢a gbzlendigi gibi sonul diizeyde bir 6nerisi oldugu
modern diinyanin yarathgi yeni mitlerin kodlarini desifre ederek dile ve onun
yapilandirdigl tim bigimlere kendi deyimiyle devrimci bir yaklasim sergilenmesi
gerektigi de belirtilmelidir. “Barthes burjuva fikirlerin destekledikleri iktidar ve
toplumsal degisim bigimlerinin yapilarini incelemekle birlikte, asil bu fikirlerin
kendilerini sunus mekanizmalari Gzerinde dikkatini yogunlastirir” (Coward ve El-
lis, 1985: 53). Bu mekanizmalarin ¢6ziimlenmesi mitler Gzerinden gercgeklesir.
Barthes'a gore toplumda olusturulan moda, ask, besin gibi soylem dizgelerindeki
herhangi bir mit dogallastirilmis dogasi sayesinde “kiglik farkliliklarin kilturel
Onemini gosterir, ama bir anlam katma sistemi olarak da tali ve ideolojik anlamlar
iletecektir” (Swingewood, 2010: 330). Bu ideolojik anlamlar ileten mitsel 6geler
burjuva kilttrind olustururlar.

Barthes, Cagdas Séylenler kitabinda “ideolojilerin kdlttrel bigimler olarak
¢oziimlenmesine iliskin bir model olusturmustur" (Gottdiener, 2005: 32). Barthes
“Glinimizde Soylen” adli yazisinin adsiz toplum olarak ‘kenter sinifi’ bélimiinde ve
sonrakibolimlerde; mitlerdekiideolojikbelirlenimlerinnasilkonumlandiginigosterir.
Barthes’a gore, modern toplum bircok iktidar miicadelesi seriiveni yasamasina
ragmen hala bir burjuva toplumudur. Bu toplum bicimi ‘adsizlastirma’ adini
alacak islemi gergeklestirerek yasamini sdyle stirdiiriir: “Raslantilar, uzlasmalar,
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odunler, siyasal serlivenler ne olursa olsun toplumumuz hala bir kenter toplumu.
1789'dan bu yana Fransa'da bir¢cok kenter sinifi tiriiniin birbiri ardindan iktidara
geldigini bilmiyor degilim; ama derin kosul oldugu gibi duruyor, bu da belirli bir iye-
lik yonetiminin belirli bir diizenin, belirli bir diistingliniin(ideolojinin) kosulu. Bu
yonetim biciminin adlandiriimasinda ilging bir olgu ¢ikiyor ortaya: ekonomik olgu
olarak kenter sinifi kolaylikla adlandiriliyor: anamalcilik savunuluyor. Siyasal olgu
olarak taninmasi zor: mecliste ‘kenter’ partiler yok, Dislinglisel olgu olarak ti-
muyle siliniyor: gercekten gosterimine, ekonomik insandan diisiinsel insana gegerken,
kenter sinifi adini silivermis: olgulara uyuyor, ama degerlerle uyusmuyor, kosulunu
gercek bir ‘adsizlastirma’ islemine ugratiyor: kenter sinifi ‘adlandiriimak’ istemey-
en toplumsal sinif olarak tanimlaniyor. ‘kenter’, ‘kliciik kenter’, ‘anamalcilik’, ‘pro-
leterya’, bunlar dinmek bilmez bir kanamanin alanlaridir: ad yararsiz oluncaya
dek, anlam akitip dururlar” (Barthes, 2003: 203,204)

Barthes gibi Foucault’da insanin her seyin (tarih, kiltir, sanat, hukuk vb.) ku-
rucusu olarak gorildigi bir donemde bu ideolojinin adsizlasmasiyla ilgili fikrini
kendine 6zgi bir tarzda ifade etmistir. O’ na gore, teorik donlsiimlerin olusmasi
ve sireksizlikler ideolojiyi gecmisinden ve baglantilarindan uzaklastirarak o nu bir
‘ideolojik gegmis’ olarak ortaya ¢ikarmistir(Foucault, 2002: 4-5). Boylece bu “tur
tarih, tamamiyle ancak gizliden 6znenin yapay eylemi ile baglantihidir ve tarihin
ideolojik kullanimi insani yeniden insa eder”(Bircan ve Kadiroglu, 2014: 9).

Barthes’in s6zlnl ettigi bu adsizlastirma olgusunun altinda; Foucault’'un
biraz 6nce ifade ettigimiz distincelerine paralel bir sekilde burjuvazinin ‘ulus’
disiincesi icinde erimesini de 6nleyen, tim farkliliklari kendine dahil ederek
tek ve ayni bir insan dogasi 6ngoren bir ‘evrensellik’ yatar. Barthes, bu burjuva
ideolojisinin devrimci parti'ye carptigini ya da bu ideolojiye karsi baskaldirilar ol-
dugunu belirtse de burjuva ideolojisi ona gore, her seyi kendisiyle doldurabilir,
kendine bagimli kilar, bu tamda burjuva adinin adsizlasma halidir.

Barthes bu burjuva kiltirindn yaygin haline kitle felsefesi diyecektir. Burada
burjuva toplumundaki yazili olmayan kurallarla belirlenmis iliskiler aginda bu
adsizlik daha net gorilir. Barthes'a gore, egemen kiiltir bu niteliktedir ve ti-
ketici bir burjuva kiltiradir. Glinimuzde mit de bu durumu Fransa 6zelinde
dile getirmis olsa da bu ¢6ziimlemenin modern topluma iliskin olduguna soyle
deginmistir: “Tum Fransa bu adsiz dustingli icinde yilzer: basinimiz, sinemamiz,
tiyatromuz, kitle yazinimiz, davranis kurallarimiz, adaletimiz, diplomasimiz,
konusmalarimiz, havalar, yargilanan cinayet, duygulandiran diigiin, dislenen yemek,
giyilen giysi, glinlik yasamimiza giren her sey, kenter sinifinin insanla diinya
arasindaki bagintilar konusunda edindigi ve bize de gegcirdigi tasarima bagl
kalir”” (Barthes, 2003: 205)

Barthes, burjuva ideolojisini ve onun (riinlerini dogallastirma ¢abasini sert
bir bicimde elestirmektedir. Mit terimini ise, diinyayi 6zel bir ideolojik agidan an-
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latmak icin kullanmaktadir (Allen, 2003: 12). Barthes’a gore, bu her seye sinmis
burjuva kilttri yayginlig olaganlasmisligi ile ne burjuvazi ne proleter ne de baska
bir sey olan ‘6limsiz insanin’ ‘belirsiz evren’inde var olmayi stirddrdr. Burjuva ide-
olojisi adsizlagsmasini ara siniflari ve her ayrintiya sinerek gerceklestirilir. Bur-
juva adinin kullanilmamasi, tam da burjuva ideolojisinin kendisidir. Burada ger-
cek, tersine dondirilmis bir imgeye donismektedir. Modern burjuva toplu-
munda gercekten ideolojik olana gegcis Barthes'a gore “cagdas kenter toplum-
da gergekten disiinglisele gecis, bir karsi-dogadan bir yalanci-dogaya gecis
olarak tanimlanmaktadir” (Barthes, 2003: 207). Bizim bu gegisi gorebilmemizi
gostergebilimin olanaklari saglamaktadir. Gostergebilimsel bir ¢oziimleme ile bur-
juva ideolojisinde mitlerin tarihselliginin bir dogaya; iceriklerinin deneyimselliginin
bir mutlakliga nasil donistiglini tespit edebiliriz. Barthes, yalnizca mitlerin formun
ruhu oldugunu ve isaretlerin diizenlenmesini yonlendirdigini sdylemez; ayrica
mitlerin ideolojik dogasini da elestirir. Yaygin kiiltlirde olusturulan mitler orta sinifin
ideolojisinden etkilenmistir (Zhang, 2011: 807-811).

Barthes'a gore, mit lzerinde insa olacagl nesnelerin tarihini yok eder.
Birincil ve ikincil olarak dil ve mit dizgeleri ile bu yok olusun basamaklarini
olusturur. Diinya ve diinyadaki her nesne birbiri ile iliski icinde ve insan eylem-
lerinin nesnesi olarak dil diizleminde fonksiyona dahil olur; mit diizleminden
anlamlama boyutuna erigsmis bir butlnlikli ve 6zsellik arz eden bir gosterge
olarak ac¢iga cikar. Bu manada Barthes'a gore, “soylenin islevi gercegi bosaltmaktir:
tam anlamiyla suirekli bir akis, bir kanama ya da isterseniz stirekli bir buharlasmadir,
kisacasi belirgin bir yokluktur" (Barthes, 2003: 207).

Bu noktadan itibaren Barthes mitin tanimina yeni bir boyut kazandiracaktr.
‘GUnlmuzde Soylen’in Séylen Politikadan Arinmis Bir Sézdiir boélimiinde
politikay insan iliskilerinin tamamini kapsayacak bigcimde toplumsal yapinin
tim unsurlari arasindaki diyalektigi yani en genel manada insan edimselligini
ifade eder bicimde tanimlamaktadir. Arinma terimini ise, bu insan edimlerinin
her birinin nesnesinin ve o nesnelerin tarihselliginin ve gorgllligliniin; séylenin
olusum asamasinda bitmek bilmez bir bozulmasi ya da yok edilmesi olarak
kullanir. Bu duruma olanak saglayan zemin esasinda politik olanin insan iliskileri
ile timden bagintih olmasi dolayisiyla gercegin her durumda politik olmasidir.
Clnki mit gercegi dogallasmis ve olaganlasmis bir imgeye donustirir. Kisacasi
mitin bu politikadan arinmisligi gostergebilimsel acidan ‘nesneleri konusan
nesne-dil’ diizeyinden nesnesini bozma yoluyla ‘nesnelerden konusan tst-dil’
de gerceklesir.

Barthesdilinkonusanininnesnesiyle kurdugudonistiriciiliskisiolglistinde
‘nesne-dil’ olacagini belirtir. Eger ben nesneyle donlstirici bir iliski icerisinde
degil de ‘hazir imge’ olarak nesnenin adi ile iliskiliysem burada olusan dil ‘Ust-
dil’ dir. Bu olusan ‘Ust-dil’ mitle karistirlmamalidir, ¢linkii “Gst-dil’, ‘nesne-dil’ in
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araciligiyla gelen nesneler tizerine kurulu bir dildir. Boylece ‘Ust-dil’ mite yerlesip
kok salmasi igin bir alan olusturur. Barthes boylece mitsel olan ve olmayan dil-
leri birbirinden ayirir. Barthes'a gore dil, nesneleri doniistiirme iliskisi icerisine
girdigi anda mitsel olma niteligini kaybeder. Bu dil ise, ‘nesne- dil'e génderilmis
bir ‘Ust-dil’ dir. Barthes bu noktada devrimci bir dilin mitsel olamayacagini
soyle ifade eder: “Devrim, diinyanin siyasal yikinl ortaya cikarmaya yonelik
bir arinimsal edim olarak tanimlanir: Dlinyayi yapar ve dili, bittn dili, islevsel
olarak bu yapmaya katilir” (Barthes, 2003: 210). Barthes'in burjuva sinifiyla
ilgili 6rneginde, burjuvanin bir miti olusturdugunu gérmdistik. Bu burjuva
miti kendisinin mit oldugunu gizledigi olgtide mitken, kendini gizleyemeyen devrim
bir mit olmaktan bdylece uzaklasir. Barthes, burjuva sinifindaki mit gibi solda
da mit oldugunu kabul eder. Barthes'in ifadesiyle, “Solun sodyleni 6zsel degildir”
(Barthes, 2003: 211). Burjuvaya nispetle solun giindelik hayatin icerisinde yer
alan mitler tiretememistir. Uretse bile bu mitler yoksul, rastlantisal yahut zorun-
luluktan uzak ve iIsmarlamadir ayni zamanda tekdiize ve cesitlilikten yoksundur.
Barthes, kisaca burjuvazi icerisinde dogallastirma sirecinin bir mit icin dogal
bir hal oldugunu, sol icerisinde ise, bir mitin ancak yapay bir dogallastirma ile
Uretilen yapay bir mit oldugunu ifade eder.

Sagdaki mit, glindelik hayatta hayatin en Ucra koselerine kadar ulasabildigi
icin soldakinden daha fazla mit olusturur. Sagdaki miticin “ezen her seydir” (Barthes,
2003: 212) diyen Barthes, burjuvanin ezilmis diinyanin yapicisi oldugunu ifade
etmis olur. Barthes’a gore, ezen olarak burjuva miti kendini ezen olarak tanitmaz,
boylelikle dili donustiirmeyi hedefler. Soldaki mit tam olarak mit olmadigi ya-
hut eksik oldugu icin dili oldugu gibi sertlestirir. Burjuva mitleri modern burjuva
evreninde glindelik hayatta dogalastiriimis olanlarin sozbilimi vasitasiyla sinirlarini
belirler. Barthes'in sdzbilime yikledigi anlam; “sdylensel gosterenin degisik bigim-
lerinin yerlestigi, kurala baglanmis, degismez bir betiler bltini” (Barthes, 2003:
214)ddir.

Barthes sozbiliminden faydalanarak burjuva mitlerini yedi farkli baslik
altinda betimler: 1- Asi: Barthes ilk olarak burjuvanin kendi kétuliginid gi-
zleyerek ve bu koétllGga yayarak varligina karsi tehditleri engellemis olur. Burjuva
tarihi igerisindeki kati tutumundan taviz vermeye baslamistir. Tabi bu gercekten bur-
juvazinin taviz verdigini degil de bize burjuvanin kendi koétuligind yaydigini
gosterir. 2- Tarihsizlestirme: nesne tarihinden koparilir. Nesne icinden gecip
olgunlastigi tarihin biitin baglarindan yoksun birakilmis, kirlerinden arindiriimis
ve burjuva toplumuna servis edilmis bir tiketim nesnesidir. Burjuva miti
karsilastigi nesneleri burjuva insanin hizmetine sunar. 3- Ozdeslestirme: Kiiciik
burjuva kendine benzemeyeni ‘ayni’ olmayani kabul etmez kendisine benzetir.
Kligtik burjuva kendi toplumsal ahlakina benzemeyeni otekilestirir ve cezalandirir.
Klglk burjuva ahlak kaymalarina hi¢ de hosgorili davranmaz. 4- Yineleyim:
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dil kendisini ifade etmekte yetersiz kaldigi zaman totolojiye siginir. Aciklamadaki
yetersizlikte iki tiirlii yitim s6z konusudur. ilkin kabul etmek istemedigimiz gayet
rasyonel itirazlari yok saymak ikinci olarak da, dilin kendisini ifade edemedigimiz
seylerden dolayi sorumlu tutmaktr. Yineleyim yasadigimiz diinyanin dinamikligini
oldirir. 5- Ne necilik: Bu noktada ézdeslestirme ile beraber is goriirler. iki karsit
birbirine benzetilir 6nce sonra esitler arasinda sec¢im olanaksiz hale gelir. Boylece
birbirinin ayni olan karsitlar arasinda secim yapilamaz hale geldiginde de oteki
ve ayni kaldirihp atilir. 6- Niteligin nicellestirilmesi: Barthes burada nitelik-
sel ozellikler Uzerinden tanimlanan sosyal olgularin aslinda niceliksel olgut-
ler Gzerinden nasil tanimlandigini vurgular. Burjuva tiyatrosunun nitelik olarak
sayginligina vurgu yapilmasina karsilik ayni tiyatronun ol¢ilebilir gorinusler Gizerin-
den tanimlandigini ifade eder. 7- Saptayim: Séylen burada atasoziini kullanir. Bur-
juva kendi dustincelerini devam ettirmek icin ‘agiklamanin yadsinmasina’ dayanir.
Atasozleri dis diinyayl nesne temelinde aragsallastirarak kavramaya yonelir.
Ornegin hava durumunu belirten hava giizeldir gibi bir ifade teknik belirleme ve
bltin soyutluguna ragmen dilsel ekonomiye bir katki saglar. Ciftcilikle ugrasan
biri havanin nasil oldugunu kendi isine uygun bir bicimde kullanilir. Saptayim olarak
atasozl ongorilerde bulunarak mevcut insanlik durumunu degil ‘olusan bir
insanligin szl olarak’ is gorir. (Barthes, 2003: 214-217).

Yukarida yedi maddede sozl edilen sozbilim sekillerini Barthes iki ana bashk
etrafinda toparlar. Bunlar ‘6zler ve teraziler’ dir. Burjuva ideolojisi kendi konu-
munu korumak ve egemenligini stirdlrebilmek i¢in tarihin icinden stzlllp gel-
en nesnelerin tarih icindeki bu seyahatini durdurur. Bu durdurma 6lcilebilirligin
nesnelerini dogurur. Burjuva kendi terazisinde 6lctiigli nesneleri aynilastirarak
bitin dinyayr durduracaktir. Boylece mitin istegi yerine getirilmis olacaktr.
Mit sonunda insani da durdurur. Barthes'in deyimiyle, “kenter yalanci-dogasi
tamami tamamina insanin kendini yaratmasina konulan yasaktir” ( Barthes, 2003:
218). Aslinda en basinda mit dogallastiriima ile tarihinden, hareketinden ve
Ozgurliglinden koparilmistir. Bu noktada mitin hapsedildigi bu yalanci dogadan
kurtulmasi igin goriinen tek yol ‘mitoloji’nin yoludur.

Mitolojinin dili bir ‘Gst-dil’dir. Yani mitlerin tiketicileri gostergeleri gorirken
mitolog mit dizgesindeki gosterileni aciga vurur. Mitolog, mitlerin benimsey-
icilerinin disinda kalmahdir. Bu yaliilmishk mitleri acik etmesini, mitlerle ilg-
ili dogrulari soyleyebilmesini saglayacak yegane sey dir. Mitolog mit alaninin
disinda kalirken, elestirilerini yaparken ve gizli olani agarken sonunda ne
olacagina dair ne bir varsayimi ne de bir beklentisi yoktur. Mitolog icin bugln
her seyi kapatir. Mitolog ‘Ust-dil’e mecbur oldugu icin sdylen ¢éziimlemelerinde
korumaya calistig1 gercegin disindan konusmak zorunda kalir. Mitolog nesneyi
konusamaz ancak nesne Ulzerine konusabilir. Mitologun gercegi oldugu gibi
veremeyisindeki giclik iki sekilde ¢6ziime kavusturulabilir: Mitolog ya ideolo-
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jilerin gercegi verdigi gibi gercegi verecek ya da tiimuyle anlasilmaz bir gerge-
klik sunacaktir. Gergekligi butlin ¢ciplakhgi ile ortaya koyamiyoruz “clinki nesneyi
kavrayinca aciga cikariyoruz onu, ama yok ediyoruz; ona agirhgini birakinca saygi
gbsteriyoruz, ama daha da aldatici olarak yerine koyuyoruz” (Barthes, 2003:
221). Her ne kadar mitolog bu tur glgcliklerle karsilassa da ¢cézmesi gereken sey
yapisal zitliklarin (insanlarin gercekle olaniliskisinin, betimlemeyle - agiklamanin,
nesnesiyle - bilgisinin) uzlasmasini saglamakdtr.

Barthes’in mit ve ideoloji ile ilgili anlattiklari ilk bakista Marksist bir bakis
acgisinindevamiolarak gérilecektir. Devrimin mitselyonlerinionun 6zline ait gor-
meyerek neredeyse bu bakisi desteklemistir. Fakat bizim kanaatimizce Barthes,
mit ve ideoloji ¢oziimlemeleri icin bazi 6lgltler verirken bunlari belirli politik
bakis acilarinin hizmetine sunmamizi zorunlu kilmamistir. Soyle ki, Barthes do-
nemi Fransa, Cezayir olaylarinin sémirgecilik ve hak ihlalleri baglaminda patlak
verdigi, kapitalizmin burjuva toplulugu vasitasiyla toplumlar tGzerinde kurdugu
baskinin hakli olarak elestirildigi bir donemde kendince vicdani ve ahlaki an-
lamda dogru tarafta durmaya c¢alismistir. Boylece kuramsallastirmaya calistigi
yananlam dilbilimini, gostergebilimi ve mitoloji bilimini sagduyusu cercevesin-
de burjuva toplumunun olusturdugu ideoloji ve bunun tasiyicisi mitleri ¢dziim-
lemek i¢in kullanmistir. Her ne kadar bu makalenin konusu olmasa da bugilinin
Turkiyesinde siyaset, sanat ve din gibi alanlarda yasadigimiz bircok sorun kuru-
cu ideolojinin kendini adsizlastirmayi basardigi oranda bizim icin kafa karisikhgi
yaratmaktadir. Zira bir yalanci-doga kuruldugunda ve ideoloji kendini mevcut
zemin olarak unutturdugunda gergekligimiz tamamen degismis olur. Neyseki
yasadigimiz bu glinler bir stiredir bu yalanci-dogadan karsi-dogaya dogru bir
geri donis, bir ¢coziilme oldugunu gosteren isaretlerle sik¢a karsilasiimaktadir.
Boyle bir ortamda bize disen ideolojilerin ve mitlerin bize dayattigi yalanci
dogalar ve tartismalardan uzak durarak bu ¢o6zilmeyi iyi analiz etmektir.

Notlar

(*)  Ar. Gor., Afyon Kocatepe Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi.
E-Posta: biruni999@gmail.com

(**) Bu makale yazarin 2012 yilinda Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisi’nde hazirladigi
Roland Barthes’da Mitlerin Okunusu adli yiksek lisans tezinden Gretilmistir.
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6z

Bu arastirmanin amaci, ilahiyat Fakiltesindeki 6grencilerinin dine bakislarini
gormektir. Arastirmanin érneklemini Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
ogrencileri olusturmaktadir. Veri elde etme araci olarak dagithgimiz anketlerin
sundugu ham bilgilerin ¢6zimlenmesinde bilgisayar ortaminda SPSS istatistik-
sel paket program kullaniimistir. Verilerin analizinde yizde ve frekans dagilimi
uygulanmistir. Ayrica gecmiste Universite gencliginin dine bakis agisini gormek
amaciyla yapilmis sectigimiz li¢ calismayi sonug bolimiinde karsilikli genel bir
degerlendirmesini yapmis bulunmaktayiz.
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Genglik, Dine Bakis, ilahiyat Gengligi, Olgek, Dindarlik.

abstract

Approach to Religion of the Faculty of Divinity Students: A Case of Marmara
University Faculty of Divinity.

The purpose of this article is to see view of religion of students of Faculty of
Theology. Sample of the study is students of Faculty of Theology. As a data
submission it is used questionarie and analysed by SPSS program. in the
analyses of the data it is used frekans tables. In the last chapter we comparised
previous three studies to see the wiew of university sutudents.
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Giris

Problem

Toplumda yer alan genglik durdugu konum itibariyle bliyliik 6nem arz etmek-
tedir. Gengleri anlamak onlarin bilgi diinyalarini, entelektiel bilgi diizeylerini,
genelde hayata 6zelde dine bakis agilarini gérmek toplumun en biyik yapi tas-
larindan biri olan dini ve yasayisinin gelecekte nasil tezahiir edecegini gérmek
demektir. Bizim calisma alanimiz olan ilahiyat gencliginin din anlayisini gormek
ise gelecekte yaygin veya orgiin olsun din egitimi verecek olan bireylerin toplu-
ma destek ve aktarimlarini gormek demektir. Bu baglamda, genelde lniversite
gencligi 6zel de ise bizim ¢alisma alanimiz olan ilahiyat Fakiiltesi gencligini ta-
nimlamak ve anlamak gerekir.

Geng degisen toplum yapisinda durmasi gereken yer ve roli belirlerken
ayni zamanda i¢ diinyasindaki dengeyi de gozetmek zorunda kalmaktadir. Top-
lumun ondan beklediklerini i¢ diinyasinda dengelerken var olma g¢abasi goster-
mektedir. Ayrica kendi tanima ve olusturma asamasinda arayislari olmaktadir.
Bu arayista en énemli yardimcilarindan biri de dindir. Geng din anlayisini ge-
listirirken mevcut toplumsal verilerden, ailesinden, okulundan, arkadas orta-
mindan ve mevcut toplumsal yapidan beslenir. Cevresinde olup biten degisim
ve gelisimlerden ne oranda nasil etkilenir? Yeni bir dini kimlik mi ortaya koyar?
Genglik dine nasil ve ne yonde bakar? Bunun 6tesinde din anlayisina durdugu
konum itibariyle nasil bir yon verir?

Ulkemizde gengligin cesitli problemleriyle ilgili cokga arastirma yapilmis-
tir. Cevremizde cereyan eden dini olusum ve sekillenmelerle ilahiyat fakltesi
gencliginin ve de normal Gniversitesi gencliginin ne yonde ve nasil etkilenmek-
te oldugu hususunda bu zamana kadar yapilan ampirik ve kuramsal ¢alisma-
lardan ve arastirmalardan sectigimiz t¢ ¢alismanin incelenip sosyolojik agidan
genel bir degerlendirmesini de kapsayacak olan bu ¢alisma dine bakis agilarini
gormek amaciyla ilahiyat fakiltesi 6grencilerine sunmus oldugumuz ankete
verdikleri cevaplar ve oranlar gézlemlenerek Din Sosyolojisine katki yapmak
amaclanmaktadir.

Yontem

Yapilan galismalarda dogru analizlere ve bilgilere ulasmak icin konumuza ve
amacimiza uygun bir metot segmemiz kaginilmazdir. Amacimiz ilahiyat geng-
liginin dini anlayisini gérmektir. Bu baglamda llkemizde ¢alisiimis olan ampi-
rik calismalar mevcuttur. Toplumda dinin rolii 6nemi anlamak agiklamak din
anlayisini gormekten gecer. Bu da dindarligi incelemeyi gerektirir. Dine bakisi
gormek, tek boyutlu ¢ok boyutlu dindarlik boyutlarini incelememizi gerektir-
mistir.
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G. Y. Glock ve G. Lenski gibi sosyologlar tarafindan dindarligin birbirinden
ayri yonlerinin oldugunu vurgulamislardir. (Akyliz, Capgioglu, 2010: 49) Genel-
likle yapilan ¢alismalar bu cercevede gerceklesmistir. Dindarligin ¢cok boyutlu
bir fenomen oldugunu ilk kesfeden Glock olmustur. Glock’a gore din, ister ilkel
isterse modern toplumlarda olsun degisik anlamlar kazanir. (Karasahin, 2008:
198) Diinya dinlerinde ortak olan dindarligin doért boyutunu belirleyen Glock,
daha sonra Stark’la birlikte yaptiklari arastirmada dindarligi bes boyutta agik-
larlar. Glock ve Stark’in birlikte gerceklestirdigi arastirmada bireysel dini tecri-
benin objektiflesen boyutlarini gézlemlenebilir olmasi icin bes boyutta gergek-
lestirdigini belirtir. Bu baglamda Charles Y. Glock bireyin din ve dindarligi, inang
boyutu (ideolojical dimension), dini pratikler boyutu (ritualistic dimension),
tecribe boyutu (experiential dimension), bilgi boyutu (intellectual dimension)
ve etkiler boyutu (consequential dimension) olarak dile getirmistir (Aktay, Kok-
tas, 1998: 252-274).

Arastirmada Kullanilan Teknikler ve Orneklem

Arastirmamizin birinci béliminde arastirma konumuzun birer parcasi olan
genclik, dindarlik, kimlik, kisilik gelisimi gibi kavramlarinin teorik cercevesi bag-
laminda belge tarama metodu kullaniimistir. Genglik kavraminin psikolojik ve
sosyolojik cercevesi cizilerek dindarlik kavraminin icerigi ve kimlik kuramina da
deginerek genel ve din sosyolojisi literatirindeki ilgili yerler belli bir sistematik
dahilinde taranmustir.

ikinci béliimde ise uygulamali arastirma olarak ele alacagimiz ilahiyat fa-
kiiltesi gencliginin dine bakisi konusu anket teknigi ile devam etmistir. Anke-
timizde yukarda vurguladigimiz dindarlik fenomenini bes boyut cercevesinde
hazirlamis oldugumuz dort sayfalik anket 300 6grenciye sunulmustur. Bu an-
ketin igerigi Prof. Dr. Halil Aydinalp’in izniyle ¢alismasinda kullanmis oldugu
Olcekteki sorulardan ve Miinir Kostas'in calismasinda (Kostas, 1995) yer ver-
mis oldugu anketteki ifadelerden, ayrica Prof. Dr. Ali Coskun’un c¢alismasinda
(Coskun, 2016) kullanmis oldugu Olcekteki sorular ve ifadelerden yaralanarak
olusturulmustur. Calismamizda dindarlik bagimli degisken olarak ele alinarak
genclik ve cinsiyeti, yasi, meslegi, egitim seviyesi ve dlizeyi, sosyo-ekonomik
durumu, cevresi bagimsiz degisken olarak alinarak belli bir arastirma Uzerinde
durulacaktir. Orneklem grubu olarak genc olarak nitelendirebilecegimiz tiniver-
site donemini kapsamaktadir.

Bizler burada belli bir diizen ve kapsam icerisinde inceleyip karsilastirma
yaparak genglerin hangi baglamlarda ne oranda ve ne sekillerde dindarlik yasa-
diklarini ve de bu baglamda dine bakiglarini gérmeye ¢alisacagiz.
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Arastirmanin Sinirlar1 ve Varsayimlari
Arastirmanin Sinirlari

Calismamizda inceleyecegimiz calismalarin sinirlari kapsaminda bizim de sinir-
larimiz dini hayat ve dindarligin anilan boyutlari ve bunlari tespit etmede kul-
lanilan ifadelerdir.

Ayrica arastirma ele alinan 6rneklemin yas grubu ve sorulara verdikleri sa-
mimi cevaplar ve arastirmanin yapildigi zaman dilimiyle sinirhdir.

Varsayimlar

e Dine bakisi yansitmasi agisindan inceleyecegimiz dindarlik ¢cok boyutlu
bir durumdur. Dolayisiyla bir konuda hassas olmak diger konularda has-
sas olmayi gerektirmez. Bu baglamda tek bir din anlayisindan bahsede-
meyiz.

e Yapilan arastirmalarda ¢ikan sonug ilahiyat Fakiiltesi gencliginin dindar-
lasmasinda farkli tipolojiler ortaya gikardigidir.

* ilahiyat gengliginin din anlayisi kisiligi ile bir biitiin ve toplumsal hayata
tezahuri ile paralellik gostermektedir.

Genglige Bakis

Genglik kavramini tanimlayabilmemiz icin sosyolojik ve psikolojik olarak
iki ayri kategorizasyonda ele almamiz gerekir. Bitiin diinyada genc¢ niifus sos-
yal gelisme ve degismelerden en ¢ok etkilenen ve toplumun yapisini etkileyen
kitledir. Toplumun yapisinda bu kadar etkili olan genglik icin UNESCO Diinya
Genglik Yili olarak 1985 yilinda bir organizasyonla bitiin genglerin sorunlarini
tartismistir. (Hokelekli, 2006: 10).

Gengligin ilk donemleri yani ergenlik biyolojik, psikolojik ve toplumsal pek
¢ok degismenin yogun bir sekilde tecriibe edildigi bir donemdir. Bu degisim
slireci olarak nitelendirilen gecis doneminin evreleri ya da 6devleri ise;

e Hizla gelisen ve oranlari degisen bedene uyum gosterme,

e Yasitlar aleminde bir yer edinebilme,

¢ Bir meslek segme, ekomomik bagimsizligi elde edebilme,

¢ Aileden bagimsizlik kazanma,

e Yetiskinin sosyal statlilerine erisme,

e Evlenme ve aile kurmaya hazirlanma. (Karacoskun, 2012: 101).

Modern diinyada geng etrafinda meydana gelen olaylara karsi gelistirdi-
gi tavir ve durdugu ya da yalpaladigi cizgi neticesinde farkli tipolojiler olustu-
rur. Bu baglamda geng¢ ne tir tip olusumlara maruz kalmaktadir? Dini yasayis
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olusumda ne tiir etkiler birakmakta ve tezahiir etmektedir. ilk 6nce gecirdigi
psikolojik evrelere bir goz atalim. Marcia’ya gore kimlik gelisimi t¢ kisimdan
olusmaktadir; (Ozbay, Erkan, 2011: 118) Mesleki kimlik, cinsel kimlik ve ideo-
lojik kimlik.

Ele alacagimiz grup 18-22 yas grubunu icermekte bu yasa erisirken tniver-
site gengligi belli psiko-sosyal adimlardan gegcmektedir. Dolayisiyla bu donem-
leri ele almak grubu tanimak acgidan faydali olacaktir.

Marcia ergenlik kimlik gelisiminin dort kimlik statiisiinde karakterize et-
mektedir.

Basarili kimlik stattisi: Bu kimlik statiistine sahip birey secenekleri irdele-
digi bir donemi gegcmis ve kararlarini almistir.

ikinci kimlik statiisii (bekleme): Bir kimlik krizi stirecidir. Bir erteleme do-
nemidir.

Ugitincii kimlik statiisii (erken baglanma): Hic arastirma yapmadan co-
cuklugundaki baghliklarini devam ettirme sirecidir. Erken baglanan ergenler
herhangi bir kriz yasamadan cesitli meslek ve ideolojilere baglanmakta ancak
bu baglanmalar kendi arastirmalari sonucu degil ¢evresel etki ve baglhliklardan
olusmaktadir.

Dordiinct kimlik statist (daginik kimlik): Bu kisilere ise cesitli secenek-
leri incelemis olsalar da bir kacgini da sik sik denemis olsalar da yasamlarinda
belli bir yénelme yapamamis kimselerdir. Daginik kimlik stattisiindeki bireyler
herhangi bir dine ve ya felsefeye cinsiyet roliine mesleki ya da kisisel davranis
ortintisiine baglanmamis durumdadir. Kimlik basarisi Gniversitenin ilk yillarina
kadar siirebilmekte ve her zaman ayni siray! izleyerek gelismemektedir. Ayrica
bizim arastirma grubumuz olan Universite gengliginin yas grubu baglaminda
yetiskin psikolojisine katkilari olan Robert Kegan geleneksel donem olarak ifa-
de ettigi 18-30lu yaslar arasi bireylerin, kisisel 6zerklik kazandiklarini, bireyler
Uzerinde toplum, meslektaslari ve katildig1 gruplar, davraniglari lizerinde etki
sahibi oldugunu (Ozbay, Erkan, 2011: 120-126) vurgular.

Genglerin Dini Yonelimlerine Dair Yapilan Calismalar

Ulasabildigimiz ilk calisma Minir Kostas’'in 1995 yilinda Tirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari tarafinda cikarilan “Universite Ogrencilerinde Dine Bakis” (Kos-
tas, 1995) adh anket calismasidir. Arastirma saha arastirmasi olarak bes bo-
limde incelenmistir. inang, ibadet, dini tecriibe, dini bilgi ve etkileme boyutu
olarak bes béliimde incelenen dindarlik durumu Universite 6grencilerine da-
gitilan anketlerden olusmaktadir. Ankara’da okuyan 1500 6grenciye dagitilan
anketten 723 anket geri donmis ve bunun lzerinden analize tabi tutulmustur.
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ikinci calisma ise Niyazi Akyiliz’'iin AUIFD’nde yayimlamis oldugu “flahiyat
Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Anlayisi Olgedi Uzerine Bir Pilot Arastirma” (Akyiiz,
2002) adli calismasinda din anlayisi 6lgegini olusturacak sekilde sorular diizen-
lenmis alan uzmanlariyla istisareden sonra 31 soru tespit edilerek bu sorular
Ankara, Marmara ve Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltelerinin birinci ve son
siniflarini okuyan toplam 376 6grenciye uygulanmistir. Faktor analizinden son-
ra 20 soru ve ¢ faktdrden ibaret bir veri toplama araci ortaya ¢ikmistir. Ug
faktérden olusan ¢alisma geleneksel-ilmihalci Anlayis, Siyasal-islamci Anlayis
ve Modernist Anlayis olarak isimlendirilmistir. Geleneksel-ilmihalci anlayisin
Faktor 6zdegeri 5.466, Siyasal-islamci anlayisin 1,623, Modernist anlayisin ise
1,264'tir.

Ugtincii calisma ise Zeki Arslantiirk’iin 1998'de yilinda yayimlamis oldugu
“Kutsalin Déniisii” (Arslantiirk,1998) adli calismasinda Tiirk Universite Geng-
liginde Din Olgusu bashg altinda inceledigi dini anlayis Turkiye’deki mevcut
Universitelerin 6grencilerine anket dagitilarak yapilmistir. Anket formuna soru-
lar dort baslik altinda yerlestirilmistir. Bunlar: 1. Olgu sorulari, 2.Bilgi sorulari,
3.Gorls-kanaat sorulari ve 4. Davranis sorulari seklindedir. Arastirmada elde
edilen sonug Universite gengligi olarak dine karsi kendini hissettirecek ol¢l-
de pozitif ydnde bir egilim oldugudur. Ornekleme isleminden dnce Tiirkiye’de
mevcut Universitelerin yerleri ve 6grenci sayllari tespit edilmis daha sonra ge-
lismis, gelismekte olan ve yeni kurulmus Universiteler diye gruplandiriimis ve
bilgi toplama envanteri bu kategorilerden secilen ikiser Gniversitenin 6grenci-
lerinden 1900 kisiye anket uygulanmustir.

BltlUn bu ¢alismalar bize ¢alismamizda simdi ile gegmis arasinda ne gibi
farklar ve benzerlikler oldugunu gostermekte yardimci olacakdr.

Arastirmanin Bulgulari
Olgusal Arka Plan

Arastirmamizin 6rneklem grubunu 228 kisi olusturmakta olup bunlarin 65’i er-
kek 163’0 da kadindir. Bunlarin birbirlerine orani ise %28,5 erkek ve %71,5
kadin seklindedir.

Ankete katilan deneklerin ekonomik durumlari ise 228 kisiden 4’0 ylksek,
39’u ortanin Ustl, 166’si orta, 15’i ortanin alti, 4’G ise dlsik olarak goézlemlen-
mektedir. Yiizde olarak %72,8 orta seviye olusturmaktadir. Ankete katilan 228
denekten %7,0 (16 kisi) koyde, %3,5 (8 kisi) kasabada, %20,6 (47 kisi) ilcede,
%18,0 (41 kisi) ilde, %42,5 (97 kisi) buylksehirde, %8,3 (19 kisi) ise yurtdisinda
hayatlarinin biylk cogunlugunu gecirdikleri yer olarak gbzlemlenmektedir. An-
kete katilan deneklerin din egitimlerini cogunlukla nereden aldiklarini sorduk.
Deneklerin %6,1 (14 kisi) kendi kendine, %26,9 (59 kisi) ailede, %2,6 (6 kisi)
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camide, %7,0 (16 kisi) dini gruplarda, %6,1 (14 kisi) Kur’an Kursunda, %3,5 (8
kisi) imam-Hatip lisesinde, %,1,8 (4 kisi) genel egitim kurumlarinda, %46,1 (105
kisi) ilahiyat Fakiiltesinde din egitimini aldiklari belirtmislerdir. Ayrica iki kiside
soruya yanit vermemeyi tercih etmistir.

Deneklerin kendilerini dindarlik bakimindan nasil algiladiklari onlarin tu-
tum ve davranislarina yikledikleri anlam agisindan buyik bir 6nem arz etmek-
tedir. Kendilerini dindar olarak gérenlerin orani %87,3 (199 kisi) birinci sirada
yer alirken, bunu %7,0 (16 kisi) dinle az ilgili izlemekte, %3,1 (7 kisi) ¢ok din-
dar izlemektedir. Soruya cevap vermeyenler ise bes kisi olarak tespit edilmistir.
Ailenin dindarlik durumu bireyin genel olarak sosyallesmesini etkiledigi kadar
onun o6zel olarak dindarlasma, dindar kisilik gelistirme ve dini sosyallesmesini
de dogrudan etkilemektedir. (Coskun, 2016: 171) Kendi ailelerini ¢ok dindar
olarak gorenler 31 kisi, dindar 172 kisi, 18 kisi dinle az ilgili, 1 kisi dinle ilgisi yok,
1 kisi din karsiti olarak belirtmislerdir. Ayrica tablo kendi dindarlik algilariile de
karsilastirma sunmasi agisindan onemlidir. Deneklerin %42,5 (97 kisi) kendi-
ni muhafazakar, %1,3 (3 kisi) milliyetci, %19,7 (45 kisi) milliyetci-muhafazakar,
%18,4 (42 islamci), %3,5 (8 kisi) sosyal demokrat, %,9 (2 kisi) liberal, %13,6 (31
kisi) digerleri (kendi ifadeleriyle; misliman, ehl-i sinnet, muhafazakar-demok-
rat gibi) ifade etmislerdir. Anket uygulanan 228 kisiden %93,9 (214 kisi) din ile
ilgili gortstinin “Din Allah tarafindan goénderilmis diinya ve ahiret nizamidir”
ibaresini isaretlemislerdir. %.4 (1 kisi) ise “Din gereklidir ancak diinya islerine
karistirilmamalidir” ibaresini isaretlemisken %5,3 (12 kisi) ise “Artik dinde re-
forma ve cagdas yorumlara ihtiyag vardir” ibaresini isaretlemislerdir. Bir kisi de
soruyu yanitsiz birakmistir. Arslantiirk’iin ¢alismasinda ise %59’luk bir oranla
dini kendi tanimi ve fonksiyonlari igerisinde algilamakta ve boylece inandigini
ifade etmekte, %’11’i dinin geregine inanmamakta, %11’i de laik bir din anlayisi
benimsemektedir. (Arslantiirk,1998)

Inang-ibadet iliskisi

Deneklerin %97,8 (223 kisi) “ Her seyi yaratan, bilen ve her seye giicii ye-
ten bir " Allah'in" varligina inaniyorum.” ibaresine tamamen katilirken, %2,2
(5 kisi) ise katiliyorum olarak belirtmislerdir. Minir Kostas kendi calismasinda
bu ibareyi kesin inang olarak siniflandirmistir. Deneklerinin %60’ kesin inangh
olarak gézlemlenmistir. Kostas'in ¢alistigi grubun farkli fakllteleri igerdigini bu-
rada belirtmekte yarar vardir. Dolayisiyla ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin ora-
nin yliksek oldugunu goriyoruz. Deneklerin %4,4 (10 kisi) “Allah’in varhigina ve
birligine inanmakla beraber ¢ézmekte giicliik cektiGim hususlar var.” ibaresine
tamamen katilirken, %23,2 (53 kisi) Katiliyorum, %8,3 19 kisi fikrim yok, %28,5
(65 kisi) katilmiyorum, %35,1 (80 kisi) hi¢ katilmiyorum olarak ifade etmislerdir.
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Ayrica bir kisi de soruyu yanitsiz birakmistir. Kostas’'in problemli inan¢ olarak
degerlendirdigi bu ifadeye denekleri %22 oraninda onay verirken bizim galisti-
gimiz grubun orani toplam %28 dolaylarindadir. Fakat biz burada deneklerimi-
zin bu ifadeye verdikleri oran ile kesin inang ibaresine verdikleri oran arasinda
bir celiski oldugunu disiinmemekteyiz. Cliinkli burada Allah inancindan ayri
olarak farkli konularda problem oldugunu bunun Allah inanglarini kapsadigi ve-
yahut etkiledigini disinmemekteyiz.

Arslantirk’iin ¢calismasinin verileri ise ‘“Tanri vardir evreni yaratan O’dur’
ifadesine katilanlar %80 leri bulurken katilmayanlar %4 sliphede kalanlar ise
%14'tlr. (Arslantirk, 1998)

Deneklerin %94,7 (216 kisi) “Kur’an’t Kerim haktir ve hi¢bir sekilde degis-
memistir” ibaresine tamamen katildigini, %4,8 ( 11 kisi) katilyorum, %,4 (1 kisi)
ise fikrinin olmadigini belirtmistir.

Deneklerin %92,5 (211 kisi) “Kader haktir.” ibaresine tamamen katilirken,
%6,1 (14 kisi) katthyorum, %1,3 (3 kisi) ise fikrinin olmadigini belirtmistir. De-
neklerin %94,3 (215 kisi) “Arapgasindan Kuran okumayi biliyorum.” kendilerine
¢ok uygun oldugunu, %5,7 ( 13 kisi) uygun oldugunu belirtmislerdir. Deneklerin
%25,0 (57 kisi) “Ne siklikla Kur'an okursunuz.(Arapg¢a veya Tiirk¢esi'nden)” so-
rusuna her zaman, %46,5 (106 kisi) cogu zaman, %24,1 (55 kisi) bazen, %3,5 (8
kisi) nadiren, %,9 (2 kisi) de soruyu yanitsiz birakmistir. Deneklerin %3,5 (8 kisi)
“Ibadet etmesek de kalbimizdeki iman bize yeter.” ifadesine katildiklarini, %3,5
(8 kisi) fikrinin olmadigini, %42,1 (96 kisi) katilmadigini, %50,4 (115 kisinin) ise
hi¢ katilmadigini goriiyoruz. Bir kisinin de soruyu yanitsiz biraktigini goériiyoruz.
Bu ifadelere yakin buldugumuz Kostas’in kendi ¢alismasin partikilarizm boyutu
(herhangi bir kimsenin kendi dininin ve inanglarinin en dogru olduguna inan-
masi) olarak ifade ettigi bir alt bashk agmistir. Bu boyutu belirlemek amaciyla
“Cennete girebilmek igcin mutlaka Misliman olmak gerekli midir?” sorusunu
sormustur. Deneklerin %51’i kesinlikle gereklidir, %19’u yardimci olabilir, %27’si
ise gerekli degildir cevabini vermistir. Deneklerin %75,4 (172 kisi) “Bes vakit
namaz kilma sikhginiz?” nedir sorusuna her zaman yanitini verirken, %21,5 (49
kisi) cogu zaman, %2,6 (6 kisi), %,4 (1 kisi) ise nadiren olarak cevap vermistir.
Deneklerin %50,0 (114 kisi) her zaman dua ettiklerini, %38,2 (87 kisi) ¢ogu za-
man, %10,5 (24 kisi) bazen, %1,3 (3 kisi) nadiren ettiklerini belirtmislerdir.

Tecriibi Boyut

Deneklerin %12,7 (29 kisi) “Giinliik yasayisimda kendimi Allah'a yakin his-
sederek bir heyecan ve lirperti duydugum anlar oluyor” ifadesine her zaman,
%39,9 (91 kisi) cogu zaman, %43,4 (99 kisi) bazen, %3,9 (9 kisi) nadiren ceva-
bini vermistir.
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Deneklerin %73,7 (168 kisi) “Din insanin hayatina baska ttirlii sahip ola-
mayacagdi bir gaye anlam verir” ifadesine tamamen katiliyorum, %20,2 (46 kisi)
katilyorum, %3,9 (9 kisi) fikrim yok, %1,8 (4 kisi) katilmiyorum, %,4 (1 kisi) ise
hi¢ katilmiyorum cevabini vermistir.

Deneklerin %77,6 (177 kisi) “Din, sonlu bir hayatta insana, baska yoldan
elde edemeyecegi bir gliven duygusu verir” ifadesine tamamen katiliyorum,
%19,3 (44 kisi) katiliyorum, %3,1 (7 kisi) fikrim yok cevabini vermistir.

Etkiler Boyutu

Deneklerin %19,7 (45 kisi) “Davranislarimin dine uygun olup olmadigina
daima dikkat ederim” ifadesine her zaman, %70,2 (160 kisi) cogu zaman, %8,3
(19 kisi) bazen, %1,8 (4 kisi) nadiren cevabini vermistir.

Deneklerin %19,3 (44 kisi) “Dini gruplarin (tarikatlarin ve cemaatlerin) dini
yasamada énemi biiyiiktir.” tamamen katildigini, %56,6 (129 kisi) katildigini,
%13,6 (31 kisi) fikrinin olmadigini, %9,6 (22 kisi) katilmadigini, %,9 (2 kisi) ise
hi¢ katilmadigini belirtmislerdir.

Deneklerin %4,8 (11 kisi) “Kadinlar biitiin meslek dallarinda erkeklerle esit
olmalidirlar” tamamen katilirken, %12,3 (28 kisi) katildigini, %3,9 (9 kisi) fikri-
nin olmadigini, %50,0 (114 kisi) katilmadigini, %28,9 (66 kisi) hi¢ katiimadigini
belirtmistir.

Deneklerin % 34,6 (79 kisi) “Dinde zorlama yoktur, isteyen begendidi inan-
c1 segebilir” ifadesine tamamen katildigini, %48,2 (110 kisi) katildigini, %4,4 (10
kisi) fikrinin olmadigini, %7,9 (18 kisi) katilmadigini, %3,9 (9 kisi) hi¢ katilmadi-
gini ifade etmistir. Ayrica 2 kisi de de soruyu yanitsiz birakmislardir.

Deneklerin %2,2 (5 kisi) “Genglerin kiz-erkek birlikte bulunmalarinda ve
sohbet etmelerinde bir mahzur gérmem.( Okulda, iste, vs.)” ifadesine tamamen
katildigl, %22,8 (52 kisi) katildigini, %8,3 (19 kisi) fikrinin olmadigini, %40,4 (92
kisi) katilmadigini, %26,3 (60 kisi) hi¢c katilmadigini ifade etmislerdir.

Deneklerin %5,7 (13 kisi) “Giderek ahiretten ziyade diinya islerine daldigi-
mi diisiintiyorum” ifadesine her zaman, %28,1 (64 kisi) cogu zaman, %57,0 (130
kisi) bazen, %8,8 (20 kisi) nadiren, %,4 (1 kisi) hicbir zaman cevabini vermistir.

Deneklerin %1,3 (3 kisi) “Yeni yorumlarla dindarhigimi diinyaya uyumlu
hale getiririm” ifadesine her zaman, %18,9 (43 kisi) cogu zaman, %36,8 (84 kisi)
bazen, %23,7 (54 kisi) nadiren, %17,1 (39 kisi) hicbir zaman cevabini vermistir.
5 kisi soruyu yanitsiz birakmistir.

Deneklerin %22,4 (51 kisi) her zaman hayatin anlamini ve kendilerini di-
stindiklerini, %53,5 (122 kisi) cogu zaman, %21,1 (48 kisi) bazen, %2,2 (5 kisi)
nadiren dusinduklerini ifade etmislerdir. 2 kisi soruyu cevapsiz birakmistir.
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Deneklerin %1,3 (3 kisi) “Erkeklerin ve kadinlarin giyinmelerini din belirle-
mez gelenekler belirler” ibaresine tamamen katilirken, %11,4 (26 kisi) katiliyor,
%4,4 (10 kisi) fikri yok, %46,9 (107 kisi) katilmiyor ve %36,0 (82 kisi) hi¢ katil-
madigini dile getiriyor.

Deneklerin %12,7 (29 kisi) “Laiklik din ve vicdan hiirriyeti seklinde uygu-
landiginda, temelde islam'la ¢catismaz.” ibaresine tamamen katiliyorum, %38,6
(88 kisi) katilyorum, %17,1 (39 kisi) fikrim yok,%17,1 (39 kisi) katilmiyorum,
%14,5 (33 kisi) hi¢ katilmiyorum olarak cevap vermislerdir.

Deneklerin %1,8 (4 kisi) “Giindelik hayatta aldigim kararlari dini emirler-
den ziyade sosyal cevre belirler” ifadesine tamamen katiliyorum, %11,4 (26 kisi)
katiliyorum, %11,0 (25 kisi) fikrim yok, %55,7 (127 kisi) katilmiyorum, %20,2
(46 kisi) hi¢c katilmiyorum olarak cevap vermislerdir.

Tartisma ve Sonug

Amacimiz ilahiyat gengliginin dini anlayisini géormek, gegirdigi doniisim ve ge-
lisimleri sosyolojik olarak tanimlamakti. Bu baglamda ¢alismamizda dinin roli
onemi anlamak agiklamak dindarhigin ¢ok boyutlu incelemek dindarlik boyut-
larini incelememizi gerektirmistir. Anketimizi 300 6grenciye sunduk fakat 228
kisiden donus alabildik. 228 6grencinin geri donis yaptigl olcegimizde inang,
ibadet, bilgi, tecriibe ve toplumsal alana yayilan etkiler boyutu ile ilgili ifadeler
yer aldi.

Ogrencilerin dinle ilgili gdrislerini 6lcekte su sekilde gézlemledik; Anket
uygulanan 228 kisiden %93,9 (214 kisi) din ile ilgili gorlisiintn “Din Allah tara-
findan génderilmis diinya ve ahiret nizamidir” ibaresini isaretlemislerdir. %.4 (1
kisi) ise “Din gereklidir ancak diinya islerine karistirlmamalidir” ibaresini isa-
retlemisken %5,3 (12 kisi) ise “Artik dinde reforma ve ¢agdas yorumlara ihtiyag
vardir” ibaresini isaretlemislerdir. Bir kisi de soruyu yanitsiz birakmistir. Bu bag-
lamda deneklerin gogunlugunun dinin glindelik hayattan soyutlanamayacak bir
olgu oldugunu ve de sekiler bir bakis acisi gozetmedigini gbzlemliyoruz. Ayrica
228 kisiden sadece 12 kisinin dinde reforma ve ¢agdas yorumlara sicak bakti-
gini gozlemlemekteyiz. Burada Akyiz'lGn ¢calismasindaki bulgulara yer vermek
yerinde olacaktir. Séyle ki; Geleneksel-ilmihalci anlayisin Faktér 6zdegeri 5.466,
Siyasal-islamci anlayisin 1,623, Modernist anlayisin ise 1,264tir.

Deneklere yonelttigimiz kendinizi nasil tanimlarsiniz sorusuna verilen
oranlar su sekilde gozlemledik; %42,5 (97 kisi) kendini muhafazakar, %1,3 (3
kisi) milliyetci, %19,7 (45 kisi) milliyetci-muhafazakar, %18,4 (42 islamci), %3,5
(8 kisi) sosyal demokrat, %,9 (2 kisi) liberal, %13,6 (31 kisi) digerleri (kendi ifa-
deleriyle; misliiman, ehl-i siinnet, muhafazakar-demokrat gibi) olarak ifade
etmislerdir.
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ilahiyat 6grencilerinin islam dinin inang doktrinlerine siki sikiya bagli oldu-
gunu yiizdelik olarak tablolarimiz géstermistir. Ornegin; Deneklerin %97,8 (223
kisi) “ Her seyi yaratan, bilen ve her seye glicii yeten bir " Allah'in" varligina
inaniyorum.” ibaresine Tamamen Katilirken, %2,2 (5 kisi) ise Katiliyorum olarak
belirtmislerdir. Bilgi boyutunda da 6grencilerin gogunlugunun mensup oldukla-
ri dinin kutsal kitabini okumayi bildiklerini gériiyoruz. Bu baglamda deneklerin
%94,3 (215 kisi) “Arap¢asindan Kuran okumayi biliyorum.” kendilerine cok uy-
gun oldugunu, %5,7 ( 13 kisi) uygun oldugunu belirtmislerdir.

ibadet noktasinda da temel ibadetlerden biri olan namaz ibadeti iize-
rinden sordugumuz soruda su oranlari yakaladik; deneklerin %75,4 (172 kisi)
“Bes vakit namaz kilma sikhiginiz?” nedir sorusuna her zaman yanitini verirken,
%21,5 (49 kisi) cogu zaman, %2,6 (6 kisi), %,4 (1 kisi) ise nadiren olarak cevap
vermistir.

Tecribi boyutta ise deneklerin %12,7 (29 kisi) “Giinliik yasayisimda ken-
dimi Allah'a yakin hissederek bir heyecan ve lirperti duydugum anlar oluyor”
ifadesine her zaman, %39,9 (91 kisi) cogu zaman, %43,4 (99 kisi) bazen, %3,9
(9 kisi) nadiren cevabini vermistir.

Etkiler boyutunda ise farkl toplumsal konulara temas ederek sorular yo-
nelttik. Cogunlugunda simdi deginecegimiz sorunun cevabini yansitiyordu; De-
neklerin %19,7 (45 kisi) “Davranislarimin dine uygun olup olmadigina daima
dikkat ederim” ifadesine her zaman, %70,2 (160 kisi) ¢cogu zaman, %8,3 (19
kisi) bazen, %1,8 (4 kisi) nadiren cevabini vermistir. Deneklerin cogunlugu dav-
ranislarinin dine uygun olup olmadigina dikkat ettiklerini dile getiriyor. Bunlarin
yani sira deneklerin %,9 (2 kisi) “is hayatinda ve sosyal ortamlarda namaz kila-
cak yer aramayip, namazimi kazaya birakirim” ifadesine tamamen katiliyorum,
%,4 (1 kisi) katihyorum, %2,2 (5 kisi) fikrim yok, %26,8 (61 kisi) katilmiyorum,
%69,7 (159 kisi) hi¢ katilmiyorum cevabini vermistir.

Ayni zamanda deneklerin bir 6zelestiri yaparak %5,7 (13 kisi) “Giderek
ahiretten ziyade diinya islerine daldigimi diisiiniiyorum” ifadesine her zaman,
%28,1 (64 kisi) cogu zaman, %57,0 (130 kisi) bazen, %8,8 (20 kisi) nadiren, %,4
(1 kisi) hicbir zaman cevabini vermistir.

Arslantiirk’tin galismasinda ulasmis oldugu grubun kutsala geri doniisi ve
dini hayatlarinda yer vermesi bizim ¢alismamizda ilahiyat fakiltesi 6grencile-
rinin kimlik ve sahsiyetlerini olustururken dine ne kadar yakin oldugu ile or-
tismektedir. Calismasinda ilgi ceken sonuglardan biri gruplarin tali dinlere ve
mezheplere daha ¢ok ilgi duyuldugudur. Bizim ¢alismamizda ilahiyat fakiltesi
gengligi de buyik o6lglide mezheplerin gerekli oldugunu %75’e yakin bir oran
vermistir. Ayrica arastirmada din 6grenimin aile-okul-cami dengesinin orani
ylksek cikmistir. Bizim ¢alismamizda ise bu oran en fazla fakiiltede daha sonra
aile ve dini gruplar olarak goze carpmaktadir.
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Bizim galismamizda géziimuize ¢carpan (Kostas’in partikilarizm olarak agtigi
alt baslikta) “ahirette kalbi temiz olan cennete girer” ifadesine biyik ¢ogunluk
olumsuz cevap vererek islam’in biitiin kaidelerini vurgu yapildigini diisiiniiyo-
ruz. Oysaki Kostas'in arastirmasinda bu oran distk cikarak deneklerin baska
dinler hakkinda bir hosgoriiniin oldugunu goéstermektedir. Yine de yapilacak
olan calismalarla ¢ikan bu sonucun farkli anlamlandirmalari ve sonuclari olabi-
lecegini diisinmekteyiz.

Biitiin bunlar ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin dini inang ve doktrinlerine
cogunlukla bagliliklarini, 6zellikle ibadetler konusunda hassasiyetlerini, dinin
geleneksel ve modern anlayislarina karsi belli oranlarda farkllik gosterdikleri-
ni, tecriibi konuda farkliliklar oldugunu, toplumsal yansimalari konusunda da
hassasiyetle durduklarini, dine bakis cercevesinde ¢ok kiiglik bir oranin farkhlik
gosterdigini gormekteyiz. Kendilerini ¢ogunlukla muhafazakar olarak tanimla-
yip 6zellikle sunulmus seceneklerden ayri olarak belli tanimlamalar disinda ka-
larak sadece Musliman yazmiglardir.

Notlar

(*)  Yuksek Lisans Ogrencisi, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
E-Posta: firdevscaliskanl@gmail.com

(**) Prof. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
E-Posta: alicoskun64@hotmail.com
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SAGLIK CALISANI iLE HASTA iLiSKISINDE
KARSILIKLI AHLAKIi SORUMLULUKLAR

6z

iletisimin hiz kazandigl giinimuizde saghk calisani ile hasta iliskisinde ahlaki
sorumluluklari belirleyen tibbi etik ilkelerini, insanlar arasi iletisim iligkilerini
belirleyen genel ahlaki kurallari cergevesinde ele alarak iyilestirme alanindaki
pratikleri ve muhtemel sorun alanlarinda yapilmasi gerekenleri ve ¢6ziim icin
Onerileri ortaya koymak hasta-saglik calisani iliskisinde énem arz etmektedir.
Bu kapsamda ilgili mevzuattan yola c¢ikarak tibbi etik ilkelerini tanimlayarak
uygulamada yasananlari tespit etmeye ¢alisarak muhtemel sorunlara ¢ozim
onerileri sunulmakta ve bir degerlendirme yapilmaktadir.

anahtar kelimeler

Saglhk, Saghk Calisanlari, Hasta, Ahlaki Sorumluluklar.

abstract
Mutual Ethical Responsibilities on Health Workers with Patient Relations

It is important to put forward the principles of medical ethics that define the
ethical responsibilities of the health worker and the patients in the context of
the general ethical rules that determine the ethical responsibilities between
the health worker and the patient, and the suggestions for the solutions and
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solutions to the possible problem areas. In this context, by describing the
ethical principles of medical ethics by trying to determine the people living in
practice, proposals for solutions to possible problems are presented and an
evaluation is made.

keywords
Health, Health Workers, Patient, Ethical Responsibilities.

[. Sunus

Bir toplumsal dinamik olan genel anlamda saglik ¢alisani ile hasta arasindaki
ve daha 6zel anlamda hekim ile hasta arasindaki iliskiler, insanlik tarihi kadar
eskiye dayanmaktadir. Saglik calisanlarina olan ihtiyag, hastaliklarin ortaya ¢ik-
mas! ve insanlarin bu hastaliklara ¢are aramaya baslamasiyla birlikte ortaya
cikmistir. Zamanla bu iliskileri gerekli sekilde yuritmek tzere belli kurallar ger-
cevesine oturtma gerekliligi kacinilmaz olmustur. Bu ¢alismada, hasta ile saglk
calisani arasindaki iliskileri belirleyen, saglik iletisimini etkileyen ve glinimizde
cok daha fazla 6n plana gikan karsilikh ahlaki sorumluluklari tanimlamak ve bu
etkilesimi diizenleyen araclarin neler oldugunu belirlemek amaclanmistir. Clin-
kii gliniimUzde bu ahlaki etkilesim ¢ok daha fazla dnemli bir hal almistir.

iletisim araclarindaki zenginlesme ve farklilasmayla birlikte saglik alanin-
daki iletisim imkanlarinda gozle gorilur bir artis s6z konusu olmustur. Bu ne-
denle saglk alaninda ahlaki boyutu etkileyen faktorler ¢esitlenmistir. Yasanan
sorunlari ele almak 6nem arz etmektedir. Ayrica mevcut yasal mevzuati ve ko-
nuya aciklik getirecek genel kavramlar ¢ercevesinde konuyu irdeleyerek durum
tespiti yapmaya ve sorunlara iliskin ¢6ziim 6nerileri getirmeye calisilacaktir.

I1. Ilgili Mevzuat Hakkinda Bilgi

Saglik calisanlarinin gérev ve sorumluluklari 14.04.1928 tarihinde 1219 numa-
rali yasa olarak kabul edilen Tababet ve Suabat San’atlarinin Tarzi icrasina Dair
Kanunun Birinci Faslinda tabiplerin, ikinci Faslinda dis tabipleri ve discilerin,
Ugiincii Faslinda ebelerin, Dérdiincii Faslinda siinnetgilerin, Besinci Faslinda
hastabakici hemsirelerin gorev, sorumluluk ve cezai mieyyideleri olarak ta-
nimlanmistir.!

13.01.1960 tarih ve 4/12578 BKK no.lu Tibbi Deontoloji Nizamnamesi, ta-
bip ve dis tabiplerinin “deontolojik acidan riayetle mukellef olduklari kaide ve
esaslarl” belirlemektedir. Bu nizamnamenin 2. maddesi, tabip ve dis tabibinin
basta gelen vazifesinin, “insan sagligina, insan hayatina ve sahsiyetine ihtimam
ve hiirmet gostermek’ oldugunu ve “bu hususta hastanin cinsiyetinin, irkinin,
milliyetinin, dini ve mezhebinin, mevkii ve siyasi kanaatinin 6nemli olmadigini”
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aciklar. 4. maddede, “tabip ve dis tabibinin muttali oldugu sirlari kanuni mec-
buriyet olmadikca ifsa edemeyecegi, tibbi toplantilarda takdim edilen veya ya-
yinlarda bahis konusu olan vakalarda, hastanin hiiviyetinin aciklanamayacagi”
karara baglanmistir. Ayni nizamnamenin ikinci kismi, 13. ile 36. maddelerarasi,
“meslektaslarin hastalari ile miinasebetlerini diizenler. Nizamnamenin 3. kis-
mi, 37 ile 40. maddeleri arasindaki hikiimler, meslektaslarin birbirleriyle ve
paramedikal meslek mensuplari ile miinasebetleri’”’ni diizenler. Nizamnamenin
4.kismi ise “diger gesitli hukimler”i ihtiva eder.?

S6z konusu mevzuatin igeriginde anlagilan sudur: her meslek yapilanma-
sinda oldugu gibi, saglikla ilgili mesleklerin yapilanmasinda ahlaki bir takim so-
rumluluklar vardir. Saglk hizmetleri sunumu giinimizde eskiye nispetle daha
karmasik bir hal almistir. Bu durum hasta ve hekim haklarinin glindeme daha
sik gelmesine neden olmus, saglik hizmeti sunumu sirasinda ahlaki sorumlu-
luklarin 6nemi daha fazla 6n plana ¢cikmistir. Dolayisiyla hasta- saglik calisani
iliskisi konusunu daha ¢ok tip etigi baglaminda ele alip incelemek isabetli ola-
cakdr.

Tip etigi, tip alanindaki ¢alismalarin etik yonden degerlendirilmesi ve bu
konuda karsilasilan sorunlara ¢6ziim bulmayi hedeflemektedir. Ulkemizde sa-
dece hekimlerin meslek uygulamalarini yaparken Ustlendikleri sorumluluklari-
ni tanimlayan, saglikla ilgili calisma kosullarini tarif eden “Tababet ve Suabati
Sanatlarinin Tarzi icrasina Dair Kanun” yukarida isaret edildigi lizere tip etigi
konusundaki temel ilkelere atif yapan bir yasadir (1). Bu genel tip ahlaki ilkeleri-
nin uygulanmasi hususunda hekimlerin hasta ve hastane iliskilerini diizenleyen
hasta haklarina ve galisan haklarina vurgu yapan baska yasa, tiziik ve yonet-
meliklerden olusan bir mevzuat da olusturulmustur.?

Tip ahlaki konusunda glinimiizde hasta haklarina ve g¢alisan haklarina daha
fazla 6nem veren galismalarin yogunlastigi gézlenmektedir. Tibbi sorumluluk
medeni hukuk sorumlulugu, ceza hukuku sorumlulugu, idare hukuku sorumlu-
lugu ve tibbi etik sorumlulugu olarak dort alana ayrilabilir. Bunlardan konumuz
olan tip etigi, saglik ve tip alanindaki bilimsel ve uygulamal ¢alismalarin etik
yonden incelenmesi ve 6zellikle tip etkinliklerinin yuritilmesi siirecinde hekim
ile hasta arasindaki iliskilerde yasanan meslek ahlaki sorunlarinin belirlenip,
degerlendirilmesi sonucunda bir ¢6zim bulunmasini hedefleyen bir tip disip-
linidir.

Teorik ve uygulamali tip alaninda tibbi otoriteler tarafindan evrensel kabul
gormdis ve tarihsel gegmisleri oldukca eskiye dayanan bir takim deontolojik ve
tip ahlakina 6zgl davranis kurallari ile meslek ilkeleri, glinimizde birer hu-
kuksal norm niteligi kazanma sirecindedir. Bu normlar, ilk olarak “Hipocrates

etigi” ile birlikte baslayan ve gliniimiizde hasta 6zerkligine saygi, hastaya yarar
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saglama ve zarar vermeme, aydinlatilmis onam, adalet ve temel hasta hakla-
ri gibi hekimlik uygulamalarinda tibbi deontolojinin ilkeleri olarak kabul edil-
mistir. Ayni zamanda bu ilkeler, tip etigi ve tip hukuku iliskisinden kaynaklanan
sorumluluk hukuku sorunlarinin ¢éziimiinde yol gosterici islevleri de bulunan
temel kurallardir.®

Diger yandan tibbi malpraktis (kotl uygulama) yasasi da tibbi koti uygula-
malari engellemek konusunda uygulanmasi planlanan ve beklenen bir yasadir.
Tibbi kotl uygulama yasasinin hukuki boyut disinda ahlaki boyutlara atif yapan
maddeleri bulunmaktadir. Ayrica gonulliler Gizerinde yapilan tibbi arastirmalar-
da etik ilkeleri tanimlayan Diinya Tip Birligi Helsinki Bildirgesi, insanlardan elde
edilen ve kime ait oldugu tespit edilebilen materyal ya da veriler lizerinde yapi-
lan arastirmalar da dahil olmak lzere, gonullilerin yer aldig tibbi arastirmalar
icin etik ilkeler gelistirmistir. Dlinya Tip Birligi’nin Cenevre Bildirgesi hekimleri
su sozlerle baglamaktadir: “Hastamin sagligi benim ilk diistincem olacaktir”

Uluslararasi Medikal Etik Yasasi ise bir hekimin saglik hizmeti sunumu si-
rasinda hastasinin fiziksel ve mental durumunda zayiflama oldugu zaman dahil
olmak lGizere her zaman hastasinin g¢ikarlarini korumasi gerektigine hiikmetmis-
tir.®

I1I. Uygulamada Yasananlar

Tip etigine iliskin ilke ve kurallar, hekimin mesleki faaliyetlerinde gerek kendi
haklarini (tedavi ayricaligi gibi) gerekse hasta haklarini birlikte ele alip gikarlari
ve yarari dengeleyici, isabetli ve dogru ¢coziimlere yonelik bir mesleki yaklasimi
somut olarak gostermesini gerektirmektedir. Bu noktada tibbi etik, hekimin tip
uygulamalari esnasinda bir yandan karar verme yetkisini nihaf olarak hastaya
birakan “6zerklige (hastanin kisiligine ve 6zgur iradesine) saygl”; diger yandan,
saglik ve tip uygulayicisi sifatini tasiyan yetkili kisilere yonelen “yararlilik (has-
tanin yararina hareket etme)” ilkeleri arasindaki dengeyi, objektif ve hassas
bir bicimde kurabilme c¢abasinin sergilenmesini zorunlu kilmaktadir. Hekimin
kendisine yiklenen etik ve hukuki yikimlalikleri yerine getirirken, somut ve
objektif acilardan ortalama (makul) hekim tipinin gosterecegi standartlastiril-
mis davranistan sapip sapmadigl meselesi, meslek kusurunun varhgini ortaya
koymada belirleyici 6lcut olmaktadir.® Hekimin bu dengeyi kurmayi basarmasi,
hekimlik meslegindeki yetkinliginin yaninda iletisim becerilerine, insan iliskile-
rini yonetmedeki basarisina ve ahlaki altyapisinin giicli olmasina baghdir.

Hekim ile hasta iliskileri, toplumsal iliskiler icinde 6zel bir 5neme sahiptir.
Teknolojik gelismelerin tip bilimini etkilemesiyle birlikte saglk hizmeti sunu-
munda imkanlar artmistir. Fakat saglik hizmetlerine erisim ve bu hizmetlerin
sunumunda kisiler arasindaki kiltirel, cografi ve sosyo-ekonomik konumdan
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kaynaklanabilecek esitsizlikler ve farklilklar gozlenebilmektedir.

Hekim hasta iliskisi, tibbi bilgi ve beceri, iletisim, ahlaki ve sosyal degerleri
gerekli kilmaktadir. Hekim hasta iliskisinde enformasyon farkhligini tanimlayan
asimetrik iliski, hekim hasta iliskisi dniindeki Gnemli engellerden biridir. Burada
onemli bir husus 6zellikle vurgulanmalidir. Bu da hasta- hekim iliskisini dogru-
dan etkileyen sosyal medya ve internet lizerinden edinilmeye calisilan saglik-
la ilgili enformasyondaki bilgi kirliligi sorunudur. Tibbi bilgideki artis, hekimin
merkezi rolini gliclendirmis, hastalarin hekimlere olan bagimhhgini arttirmis-
fir. Ancak hasta yogunlugu hekimin ortalama hasta basina ayirdigi slireyi ve bu
siirede verilen saglk hizmetinin kalitesini disliren en énemli faktérlerden biri
olarak ifade edilmektedir.

Hasta- hekim iligkisi teriminin anlam iceriginde 6ne ¢ikan genis anlamiyla
klinik uygulamada hekimle hasta arasindaki iliski, etik agisindan énemli 6lglide
hekim ve hastanin kimlikleri ve rolleridir. Bu kimlik ve roller, tibbin tarihsel evrimi
icinde (g tur iliskinin ortaya ¢cikmasina yol agmistir. Bunlar:

e Etkinlik-edilginlik,
e Yol gosterme-isbirligi ve
e Karsilikh katilima dayali iliskidir.

GUnUmuzde hasta haklarini savunan kurum ve kisilerin ¢cabalariyla, karsilikh
katiima dayali iliski bicimi hekim hasta iliskisinin etik yoniinden temeli durumu-
na gelmistir. Bu tir iliskiye 6rnek olarak bireysel psikoterapideki iliski modeli gos-
terilebilir. Giinimuzdeki degisimin temel nedenlerinden biri, hekim- hasta ilis-
kisinin temel 6gesi olan giivenin dayanaginin degisime ugramasidir. Buna gore
hastanin hekime glivenmesinin nedeni, onun kendisi icin en iyi olani yapacagina
inanmasindan ¢ok (Hipokratik gliven 6gesi), en iyi olani se¢mesi icin gereksindigi
bilgiyi kendisine saglayacagina (aydinlatilmis onama dayali gliven 6gesi) inanma-
st olmaktadir. Ancak bu yeni tir iliski bicimi hekimde ve hastada birtakim yeni
becerilerin gelismesini gerektirmektedir. Bunlar arasinda en dnemli yeri iletisim
becerileri almaktadir.

Hasta ile hekim arasindaki iletisimde karsilikli iyi bir iliskinin kurulmasi, bil-
gi transferi ve tedavi ile ilgili karar verme gibi farkli amaclar bulunmaktadir. Son
yillarda siklikla hekim- hasta arasinda bir ortaklik kurulmasi felsefesinden s6z
edilmektedir. Bu iliski biraz daha derinden incelendiginde hekim- hasta arasin-
da bir takim etkilesim modellerinin oldugu tzerinde durulmaktadir. Bu etkile-
sim tipleri Uc¢ baslik altinda toplanmaktadir:

e Paternalistik yaklasim modeli,
e Bilgilendirme modeli ve

¢ Paylasimci model.
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Sagliktaki degisimler, hasta haklari, egitimdeki gelismeler gibi cesitli fak-
torler sonucu; "hastanin tibbi karara katilmasi" 6nem kazanan ahlaki ve hukuki
bir alan olarak ortaya ¢cikmaktadir.

Hekim-hasta arasindaki farkli etkilesim modellerinin ve hasta ile tibbi kara-
rin paylasimi konusunun bilinmesi bu 6nemliiligki stirecinin saglikh yiritilmesi
arayisinda yararl olacaktir.” Bu nedenledir ki ginimuzde hasta haklarinin daha
¢ok 6n plana ¢ikmasiyla karsilikli katilima dayal etkilesim tarzi, hasta-hekim
iliskisinde daha fazla yer tutmaktadir.

Tip etigi ilkeleri su sekilde siralanmaktadir:

o Ozerklige saygi ilkesi /otonomi/ respect for autonomy;,

e Yararlilik ilkesi /beneficience,

e Aydinlatilmis onam ilkesi /informed consent,

e Adalet ilkesi /justice,

e Sadakat/s6ziinde durma ilkesi / fidelity, promise keeping,
o Gizlilige saygi ilkesi /privacy ve

e Gergege uyma ilkesidir /truth telling.

Tip etigi ilkelerinin baslicalari saglk ¢alisanlarinin hastalara karsi ahlaki so-
rumluluklari baglaminda ele alindiginda ilk sirada 6zerklige saygi ilkesi gelmek-
tedir. Ozerklik ya da diger ifadeyle otonomi, kisilerin herhangi bir baski altinda
kalmadan kendilerini yonetebilmeleri, kendileri hakkinda karar verebilmeleri
olarak tanimlanmaktadir.

Saglik alaninda ézerklige saygi ilkesi ise hekimlerin hastayi detayh bir se-
kilde dinlemesini, sorularina cevap vermesini, hastaliginin mahiyeti, tedavi
segenekleri ve sonuglari agisindan bilgilendirmesini ve uygulanacak tedavi ko-
nusunda hastanin secimine imkan saglayacak uygulamalari gelistirmeyi kapsa-
maktadir.

Hastanin bilinciyle ilgili rahatsizligl olmasi durumunda bu ilkenin bazi 6ge-
leri uygulanmayabilmektedir.

Tip etigi ilkelerinin bir digeri yararlilik ilkesidir. Bu ilke zarar vermeme, ya-
rarli olma esasina dayanir. Hipokrat yemininde yer alan ‘primum non nocere’
yani ‘Once zarar verme’ ilkesi tip etiginde yararlilik ilkesinin karsihgidir. Yararhhk
ilkesi tiim kosullardan bagimsiz olarak dnce hastanin yararini gézetmek seklin-
de ozetlenebilir. Karsilasilan bazi tibbi durumlarda konuya bir de yarar- zarar
dengesi acgisindan bakilmalidir ve uygun tibbi kararlar ona gére verilmelidir.
Clnkd amaclanmis yararh eylemlerle birlikte istenmeyen zararli eylemler de
ortaya ¢ikabilmektedir. Bu durumda tutum ve davraniglarda yeni bir ortak he-
defin belirlenmesi gerekebilmektedir.®



Saghk Calisani ile Hasta iliskisinde Karsilikli Ahlaki Sorumluluklar 207

Tip etiginin bir diger ilkesi aydinlatiimis onam ilkesidir. Ozerklige saygi il-
kesiyle yakin iliskili olan bu ilke, hastanin tibbi karara katilabilmesini saglamak
amaciyla tibbi bilgilerin dogru ve yeterli bir bicimde hastaya agiklanmasini is-
teyen ilkedir. Bu ilke, hekim hasta iliskisinin vazgecilmez bir unsurudur. Onam,
Onerilen tibbi girisimle ilgili olarak kisiden alinan riza anlamina gelmektedir.
Aydinlatilmis onam ise, onam verecek kisinin hekimin hastaligi ya da yapacagi
islem ile ilgili agiklamalarini gerektigi kadariyla anlamasi ve bu bilgiye daya-
narak karar vermesidir. Ginlimizde hasta haklari ¢ercevesinde bu ilke yasal
zorunluluk haline gelmistir. Hastaya uygulanan tibbi girisimlerin muhtemel so-
nuglariyla ve olusabilecek komplikasyonlarla ilgili olarak hasta, girisim oncesi
bilgilendirilmeli ve yazili onami alinmalidir. Ornegin organ bagisi icin kisiden
onam alinmis olmasi yasal bir zorunluluktur. Organ bagisi esnasindaki “beyin
Olumu’” tanimi etik agidan oldukga tartismali olan bir konudur.®

Aydinlatilmis onam ilkesi tibbi kotl uygulama yasasi agisindan 6nemi git-
tikge artacak olan bir ilke olarak degerlendirilmektedir. Saglik calisanlari, bir
takim tibbi girisimler dncesinde hastanin onamini almamis ise hukuki olarak da
sorumlu tutulabileceklerdir.

Adalet ilkesi tibbi kaynaklarin ihtiyaca gore dirtstce ve hakga paylasiima-
sini ongérmektedir.’® Gunimuizde hastaliklarin artmasiyla saglk kuruluslarina
basvuru sayilarinin Saghk Bakanligi verileri temel alindiginda artis gosterdigi
bilinmektedir. Bu durumda saglik hizmet sunuculari, bu artis gosteren talebi
karsilamaya c¢alisirken gerek fiziki altyapi konusunda gerekse bu hizmeti vere-
cek insan kaynaklarinin adil bir sekilde dagilimi konusunda bir takim sikintilar
yasamaktadir. Ornegin hekimlerin ortalama giinlik muayene sayisi her gecen
gin artmaktadir. Bu durum beraberinde saglik ¢alisanlarinin is yikinin art-
masl sonucunu getirmektedir. Saglik calisanlarinin ve 6zelde hekimlerin artan
talebe adaletli bir sekilde hizmet vermesini saglamanin énemi ortadadir.

IV. Sonug

Yukarida tanimlanan cerceveye gore saglik calisani- hasta iliskisinin ahlaki bo-
yutunun giincellenmesi hususunda asagidaki 6neriler distnilmustir:

Saglik iletisimi konusunda hekimlerin gerek tip egitimleri sirasinda gerek-
se meslege atildiktan sonra meslek ici egitimler seklinde siirekli egitim almasi
gereklidir. Glinimizde artis egiliminde olan saglkta siddet ve mobbing konu-
sunda onleyici tedbir alma becerilerinin gelistirilmesi, farkindalik olusturucu et-
kinliklerin diizenlenmesi isabetli olacaktir. Bu iki dnemli hususun disinda saglik
hizmetlerinin sunuldugu mekanlar, saglikla ilgili haklarin korunmasina yonelik
dizenlemeler ve haklarin kullaniimasi ile ilgili olarak kamuoyunun bilgilendiril-
mesi gibi meselelerde yeni yaklasimlarin gelistirilmesi diistintlmelidir.** Ayrica bu
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tir egitimler konusunda hassasiyet gosterilmesinin gerekliligi ve yasa koyucularin bu
egitimler konusunda ciddi ¢oztimler icinde olmasi beklenmektedir.

Hekimler saghkli bir iletisim ortami olusturmak icin gereken gayreti géster-
meli, etkili iletisim teknikleri konusunda bilgili olmalidir. Gerekirse bu iletisim
becerilerini gelistirme konusunda mifredata yeni dersler eklenmelidir.

Hekimler, karsidaki insanin hasta olmasi hasebiyle caresiz oldugunu ve
hastanin verecegi kararlardan birincil derecede etkilenecegini bilerek hareket
etmelidir. Hekim hastalara karsi empati duymali, iletisim kurarken kendisini
hastanin yerine koymali, mesajlarini buna gore vermelidir. Hastaligi ile ilgili bil-
gi verirken hastanin anlayamayacagi tibbi terimlerden kaginmali, onun anlaya-
bilecegi sekilde aciklama yapmali, hastanin soru sormasina imkan tanimalidir.

Hekim her hastaya kendi yakiniymis gibi yaklasmali, hastasinda giiven hissi
olusturmalidir. Hastaya hitap ederken ismiyle ve saygil bir sekilde “bey”’, “ha-
nim’’ veya “amca”’, ‘teyze’” seklinde hitap etmeli, onun glivenini kazanabilmeli
ve tedavi sireglerine hastayl da dahil edebilmelidir. Her hastaya yeterli 6lgi-
de zaman ayirabilmeli, hastalari arasinda higbir konuda ayrim yapmamalidir.
Ozellikle toplumsal duyarhliklarin yogun oldugu ya da kendisini ‘azinlik’” olarak
goren ya da toplumun diger kesimleri tarafindan dislandigini varsayan kisilere
ya da sehit yakinlari ve gazi ve malullere saglk hizmeti verilirken bu konuya
daha hassas yaklasmalidir. Hekimlik mesleginin 6zverili bir meslek oldugunun

suurunda olmali, attigi her adimi bu suurda atmalidir.

Hekimler her zaman karsisindaki insanin hasta olmasi hasebiyle daha du-
yarli olabilecegini ve sozlerinin farkli yorumlanabilecegini diisiinmeli, konusur-
ken ve mesaj verirken daha 6zenli davranmalidir.

Hekimlerin ayrica kendilerini bilimsel olarak ve tecriibi anlamda gelis-
tirmesi, bu ugurda gerekli fedakarliklari hastalari icin gostermesi, hekimlerin
hastalarina karsi ahlaki sorumluluklarindandir. Kiltlirimizde “hazik hekim”
kavrami kokli anlamlar icerir ve kavramin zihinlerdeki ¢cagrisimlari da bu nis-
pette sekillenir ve meslek erbabinin kendisini gelistirmesine ve ihtisaslasmasi
geregine glizel bir 6rnektir. Fakat bu ihtisaslasma bilgi artisinin yaninda bagska
bir ihtiyaci daha giin yiziine ¢ikarmistir. O da hekimin, bu bilginin gereklerini
yerine getirirken bu bilgiyi muhatabina sevgi ve saygi sinirlari igcinde sunmasi,
muhatabina deger vermesi ve bunu gostermesi ve bilgisinin geregini yerine ge-
tirmesi ki tam da bu noktada hazik hekim kavrami devreye girmektedir. Hazik
hekimin hastasina tavsiye ettigi tedaviyi uygulamasi ve gereklerini yerine getir-
mesi de bu iletisim esnasinda manevi bir hak olarak tecelli etmektedir. Onun
icin atalarimizin bu konuyla alakali giizel bir s6zi vardir:

“Halini arzeyle iki sadika,
Yar-i sadikla tabib-i hazika”



Saghk Calisani ile Hasta iliskisinde Karsilikli Ahlaki Sorumluluklar 209

Hekimlik meslegini dizenleyen yasal yukimluliklerin yaninda ve ondan
daha az 6nemli olmayan bir de ahlaki ylkimlilikler boyutu mevcuttur. Hekim-
lerin hekimlik meslegini icralari esnasinda, mesleki bilgi ve yeteneklerinin ya-
ninda bu ahlaki yikimliluklerini de yerine getirmelerinde hem kendileri, hem
de hastalari acisindan buyik faydalar vardir. Bu konuda verilecek egitimlere
azami Olglide 6nem verilmeli, egitim mifredat ve uygulamasi konusunda ilgili
kurum ve kuruluslar isbirligi yapmalidir.

Saglik calisanlari acisindan bakildiginda saglik calisanlarinin hizmet sunu-
mu sirasinda muhatabina saygi ve sevgi sinirlari icinde davranmasi, is yogun-
luguna ragmen hastaya gereken ihtimami her an gostermeye calismasi, mes-
lek hayati boyunca edindigi tecriibeyi hastaya en giizel sekilde aksettirmesi ve
hastayla iletisimde sinirlara riayet etmesi gerekmektedir. Kendisini mesleki an-
lamda gelistirmeye ¢alismasi hem kendisine hem de hastalara karsi saygisinin
geregidir. Saglik calisanlari hizmet sunumu sirasinda diger calisma arkadaslari,
Ustleri ve astlariyla iyi bir isbirligi ortami iginde olmali, isyerinin yikini bera-
berce goguslemeye calismalidir.

Saglik iletisiminin dnemli bir paydasi da hasta ve hasta yakinlaridir. Hasta
ve hasta yakinlari da saglik hizmeti sunumu sirasinda kendi Gzerlerine diisen
vazifeleri yerine getirmeli, saglik calisanlarina karsi anlayisl olmali, 6zellikle ¢ok
yogun ortamda hizmet alirken biraz daha sabirli davranmali, belki daha sikintili
bir hastanin kendisinden dnce hizmet alma gerekliligi oldugu gercegini goz ardi
etmemelidir. Hizmet aldigi saglik calisanina karsi saygili olmali, farkli yorumlara
sebep olabilecek sozlerden ve ithamlardan kaginmali, diyalog kapisini strekli
acik tutmali,? herhangi bir olumsuzlukta basvurabilecegi mercileri 6grenmeli
gerekirse buralara miiracaattan kaginmamaldir.

Saglik calisanlarinin mevzuat ile diizenlenme ve destekleme ihtiyaci duyu-
lan galisma sartlarindan birisi de fiziksel sartlar yaninda son dénemde uygula-
nan saglikta performans sistemidir. Hekimlerin artan is yikleri yaninda uygu-
lanmakta olan performans sistemi de Ucretlendirmede hekimlerin muayene
ettigi hasta sayisini esas almaktadir. Bu da maalesef hekimlerin maddiyati 6n
planda tutmasina ve alacagi licretin daha ¢ok hasta bakmasindan gectigi anla-
yisinin hakim olmasina sebep olmaktadir. Bu hususlardaki sorunlarin bu bakis
acistyla ¢6ziime kavusturulmasi ve performans sisteminin aksayan yonlerinin
bir an dnce diizenlenmesi gerekmektedir.

Hasta ile saglik ¢alisanlari arasindaki iletisim ortamini daha saglikli hale
getirmek amaciyla saglik kuruluslarinin altyapilari gliglendirilmeli, ¢calisma or-
tamlari daha ergonomik hale getirilmelidir. Hekimlerin is yukleri makul sinirlar
icinde olmalidir. Hastalarin daha rahat zaman gecirebilecegi bekleme alanlari
olusturulmali ayrica hasta haklarina da vurgu yapan gorsel malzemeler, afisler
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de kullanilmalidir. Bu baglamda halihazirda saglk kuruluslarinda verilen hizme-
ti tanimlayan, daha kaliteli hizmet vermeyi hedefleyen yardimci araglar olarak
afisler daha sik kullanilmaktadir. Ozellikle Saglik Bakanhgi ve saghk il midiirliik-
leri vasitasiyla bu afisler saglik hizmeti sunulan kurumlarin bekleme alanlarin-
da hastalarin rahat bir sekilde gorebilecekleri yerlere konularak vatandaslarin
aldiklari hizmet hakkinda ya da haklari ve sorumluluklari konusunda bilgilendi-
rilmeleri amaglanmalidir. Bu sayede hastalar da aldiklari saglik hizmeti sirasin-
da kendi haklarinin ne oldugu konusunda ve olusabilecek magduriyetler karsi-
sinda hangi merciye basvurabilecegi konusunda bilgilendirilmis olacaktir. Basin
yayin organlarinda, sosyal medyada saglik iletisimi konusunda son zamanlarda
artis egilimine giren kamu spotlari da bu iletisime olumlu katkida bulunma po-
tansiyeli olan araglardir. Buitlin bu galismalarin yani sira 6niimizde hala mesafe
alinmasi gereken uzun bir yol vardir.
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TURK TOPLUMU BAGLAMINDA
AILE YASAM DONGUSU SURECLERI

6z

Bu calismada aile yasam dongtisu stirecleri ele alinmis ve Turk toplumuna 6zgii
aile yasam dongusi surecleri belirlenmeye calisiimistir. Aile yasam dongsd,
evlilige hazirlik olan nisanhlik dénemiyle baslayan ve her iki esin vefatiyla sona
eren uzun soluklu bir strectir. Bu siirecin baslamasiyla yeni roller tstlenmeye
baslayan esler icin her yeni dongi farkli rol ve davranis kaliplarini 6grenmeyi ve
uyum saglamayi gerektirir. Bu anlamda, evliligin baslangiciyla birlikte kari-koca
roliine birinen esler, cocugun dogumuyla birlikte anne-baba rollini, cocugun
okula baslamasiyla egitimci rollin{, cocugun ergenlik donemine ulagsmasiyla
psikolog rollinli ve torun sahibi olunca da nine-dede roliini Ustlenirler. Bir don-
gude Ustlendikleri herhangi bir roli 6liinceye kadar yerine getirirler.

anahtar kelimeler

Aile, Aile Yasam Déngiisii, Aile ici Roller.

abstract
Family Lfe Turning Processes in the Context of Turkish Society

In this study, the process of family life cycle was considered and the process
of family life cycle specific to Turkish society was tried to be determined.The
family life cycle is a long-running process that begins with the engagement

© Toplum Bilimleri ® Temmuz - Aralik ® 11 (22) : 213-234



214 Toplum Bilimleri ¢ Temmuz 2017 e 11 (22)

period, the process of preparation for marriage, and ends with the death of
both spouses. For spouses starting to undertake new roles with the beginning
of this process, each new cycle requires learning and adapting different roles
and behavior patterns. In this sense, the spouses who overtake the role of
husband and wife with the beginning of marriage assume the role of mother-
father together with the birth of the child, the role of the educator as the child
begins to read, the role of psychologist when the child reaches adolescence
and the role of grandfather-grandmother when they have grandchild. They
perform the role that they assume in any cycle until they die.

keywords

Family, Family Life Cycle, Family Rolls.

1. Problem

Sosyolojinin ¢alisma alani olan toplum, bircok sosyal grup ve kurumdan olu-
san ve sistem 6zelligi tasiyan bir butlindir (Aslantiirk, 2008: 14-17). Bu bitiln
siyasetten ekonomiye, dinden aileye, hukuktan egitime, tarihten sanata bircok
kurumu igerir. Bahsi gegen kurumlar ve bu kurumlarin digerleriyle iliski ve etki-
lesimlerini ortaya koymak amaciyla sosyoloji; siyaset sosyolojisi, iktisat sosyo-
lojisi, din sosyolojisi, bilgi sosyolojisi, aile sosyolojisi, hukuk sosyolojisi, egitim
sosyolojisi, tarih sosyolojisi gibi alt bilim dallarina ayrilmistir.

Toplumlarin temel yapi tasini olusturan ailenin anlamini ve islevlerini, aile
sistemlerini, aile ici iliskileri ve aile ile diger toplumsal sistemler arasindaki ilis-
kileri ¢cozlimlemeye yonelik olarak sosyoloji disiplini icinde sosyolojinin bir alt
dali olan aile sosyolojisi ortaya ¢ikmistir (icli, 1997: 59-67). 19. Yizyilin ikinci
yarisindan itibaren gelismeye baslayan aile sosyolojisinin Tirkiye’deki gelisimi
oldukga yenidir. 1950’lerden sonra Tirkiye’nin hizl bir degisim siirecine girme-
siyle birlikte, bu degisimlerden yogun bir sekilde etkilenmeye baslayan aile,
arastirmalara konu olmaya baslamistir. 80’li yillardan itibaren ise aileyi temel
alan galismalarda biyik bir artis kaydedilmistir (Canatan, 2011: 25-26).

Aile, hem birey hem de toplum icin vazgecilmez 6neme sahip evrensel bir
olgudur. Bu nedenledir ki, insanlk tarihi boyunca ailenin olmadig bir topluma
rastlanmamistir. Aile bireyin yasaminda énemli bir yer tutan beslenme, bakim,
sevgi ihtiyaci, duygusal gelisim, psikolojik gelisim, egitim, kultlrel ve dini de-
gerleri kazanma, saglikli zihinsel gelisimini stirdirme gibi temel ihtiyaglarini
karsiladigi birincil ortamdir. Aile Giyeleri arasindaki iliskiler ve aile ortami, psiko-
sosyal yonden gelisen bireyin en ¢ok etkilesime ugradigi yerdir. Bu iliskiler, bire-
yin kendine glivenmesini, kendine ve diger bireylere saygl ve sevgi duymasini,
kimlik kazanmasini, kisilik gelisimini, sosyal beceriler gelistirmesini, topluma
adaptasyon surecini ve ileride kendisinin de saglikh bir aile kurmasini olanakl
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hale getirir (T.C. Milli Egitim Bakanhgi, 2011: 4). Aile kurumu toplumun diize-
nini, kiltirin ve geleneklerin devamini, yeni nesillerin bakim ve egitimini ve
kendisini olusturan bireylerin ihtiyaglarini saglayan bir kurum olmasi nedeniy-
le, din ve devlet tarafindan da desteklenerek glinlimiize kadar varligini devam
ettirmistir (Yavuzer, 2011: 21). Saglikh bir toplum hayati aile iliskilerinin saghkl
olmasi ile yakindan ilgilidir (TC. Aile ve Sosyal Politikalar Bakanhgi, 2011: 31).

Aile her seyden 6nce bir sistemdir ve kendine ait bir yapisi, dlizeni ve 6zel-
likleri vardir. Aile Yasam Donglisu tabiriyle kavramlastirilan bu yapi bir kadin
ve erkegin evlenmesiyle baslayan ve her ikisinin de 6limuyle sona eren uzun
soluklu bir sireci ifade etmektedir. Aile yasam dongisi bir diizen igerisinde
ortaya cikar ve her déngliniin kendine 6zgl 6zellikleri vardir. Bu dongii ve 6zel-
liklerden bazilari bircok toplumda benzer olabilirken, bazi dongi ve ozellikler
toplumdan topluma, kiltGrden kiltiire ve bazen de bolgeden bolgeye farklihk
gosterebilmektedir. Tirk toplumunda aile yasam dongisiyle alakali yapilan
sinirli sayidaki arastirmalarin ortak 6zelligi, yabanci kaynaklardan elde edilen
farkli tilkelere 6zgli dongulerin kullanilmasidir. Bu noktada toplumumuza 6zgi
dongiileri belirlemeye yonelik ¢aba icinde olmak ve farkl dongiler igindeki
davranis ve rol kaliplarini belirlemek gerekmektedir. Bu baglamda, “Tirk top-
lumunda aile yasam dongtist hangi sireclerden olusmaktadir ve bu slireclerin
olusumuna neler etki etmektedir” sorusu ¢alismanin konusunu ve problemini
ve Tiirk ailesine 6zgli yasam donglisi slireclerini belirlemeye ¢alismak da ¢alis-
manin amacini teskil etmektedir.

2. Aile Yasam Dongiisii

Yasam donglsi bireylerin (veya herhangi bir canlinin) dogumlari ile baslayan
ve Olimleriyle sonuglanan sirecgte icinden gectikleri, yasla alakali art arda
gelen evreleri ifade eder. Yasam donglsinin temelini, insanoglunun dogan,
cesitli evrelerden gecerek olgunlasan ve dlen biyolojik bir organizma oldugu
fikri olusturur (Hogan, 2000: 1623). Bu evreler tabiati geregi, olgunlastikca bir
yasam donglisiinden digerine gecen bireyler nedeniyle, yasla baglantihidir (Ho-
gan, 2000: 1624).

Her seyin bir baslangici ve bir de sonu vardir. Belirli kurallar dahilinde or-
taya ctkan her bir varlik veya kurum, gelisimlerini tamamlama sirecinde farkli
evrelerden gecerek, Uzerlerine diisen gorevi ifa ettikten sonra, dmirlerini ta-
mamlayarak tarihe karigirlar. Nitekim aile de bu slregten nasibini alir. Kurulu-
sundan itibaren belirli evrelerden gegerek toplum igin hayati 5Gheme sahip olan
gorevlerini yerine getiren aile, nihayet 6mrini tamamlar ve varhgini fotograf
karelerine terk ederek, yerini ve gorevini 6rnek teskil edecegi bir sonraki nesle
birakip, ortadan kaybolur.
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Aileleri daha iyi tanimak ve anlamak amaciyla ¢ok sayida oOlcek kullanil-
maktadir. Bu Olceklerin bazilari aile icindeki bireyleri tek basina (calisan kadin-
lar, bakima muhtag yashlar gibi) ele almakta, bazilari ise bir zaman kesitindeki
(ergen ve ebeveyn gibi) ailenin fotograflarini gekmektedir. Bu tiir ¢alismalar
fotografin ¢ekildigi andan 6nceki ve sonraki zaman dilimlerini dikkate almazlar
(Ozdemir-Vatandas, 2009: 67-90). Zaman boyutunu da dikkate alan élcekler ise
yasam donglisi adi verilen ve bir ailenin kurulusundan sona ermesine kadar
gecen slirecte ailelerin icinden gectikleri evreleri ve aile bireylerinin degisen
rollerini anlamaya yonelik calismalar yapabilmeyi miimkin kilan modellerdir.

Aile ile ilgili calisma yapan sosyologlarin yasam dongisii modelini; aile-
yi anlamaya yonelik olarak kullanmaya baslamalari aile sosyolojisi icin blytk
bir sicrama olusturmustur (Glick- Parke, 1965: 187—-202). Aile yasam dongusi
aile sekli, cocuk yetistirme, okulu bitirme, ebeveynlik rollerini yerine getirme,
emekli olma, yalniz kalma gibi birbirine bagl gegislere odaklanmasi agisindan
farklilik arz etmektedir. Zamanla ailenin diger Uyelerinde meydana gelen degi-
sikliklere bagh olarak ortaya ¢ikan rol degisikliklerini de kapsayarak, aile yasam
donglisii modeli genislemistir. Bu genisleme neticesinde, aile yasam dongisi
aile ve tliketici davranisi ¢alismalarinda baskin bir paradigma haline gelmistir
(Hogan, 2000: 1625).

Son zamanlarda ise, 6zellikle Bati toplumlarinda ¢ocuksuz aileler cogalmis,
beraber yasama nedeniyle evlilik disi cocuk sahibi olma artmis, daha onceki
toplumlarda goriilmeyen es cinsel evlilikler ortaya ¢ikmis, bosanmalarin art-
masiyla birlikte tek ebeveynli aileler cogunlugu olusturmaya baslamis ve neti-
cede, bir diizene bagh sekilde ilerleyen aile yasam dongistnin farkli modelleri
bu toplumlardaki aileleri ifade edemez hale gelmistir. Ginim{izde aile yasam
dongsi yerine, 40-50 yil 6nceki aileleri ifade etmek icin geleneksel aile yasam
déngiisii, Batida ortaya c¢ikan yeni tarz aileleri ifade etmek igin ise geleneksel
olmayan aile yasam déngdiisii kavramlari kullanilmaya baslanmistir. Ancak ge-
leneksel olmayan aile yasam déngisu aile ¢alismalarinda pek tatmin edici bu-
lunmamaktadir. Yeni yeni ortaya ¢ikan aile bicimlerinde hepsini icine alabilecek
dongiiler belirlemek ve bu donguleri digerlerine de uygulamak tatmin edici so-
nuclar vermemektedir. Ulkemizdeki aile sekillerinde ve aile bireylerinin rol ve
davranislarinda bazi degisimler meydana geliyor olsa da, geleneksel aile yasam
dongisi hala bizdeki aileleri anlamada 6nemini devam ettirmektedir.

a. Aile Yasam Dongiisiintin Ortaya Cikisi ve Gelisimi

Aile yasam dongusi calismalarti ilk olarak 1931 yilinda Sorokin, Zimmerman ve
Galpin’in calismalarinda ortaya ¢ikmistir. 1934 yilinda Kirkpatrick, Cowles ve
Tough’in ve 1936’da Loomis’in ¢alismalarinda da kullanilan aile yasam doéngu-
sii, bu yillarda oldukga basit dért déngiiden olusmaktadir. Ug evrede gelisme
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gosteren aile yasam donglisi modelleri zamanla daha fazla dongiler icererek
daha da karmasik hale gelmistir (Murphy-William, 1979: 12-22).

1930’lu yillarda belirlenen aile yasam dongusi slirecgleri su sekildedir:

Sorokin, Zimmerman ve Galpin’in modeli;

1.
2.
3.
4.

Ekonomik 6zgirliglinl kazanan yeni evli giftler,
Bir veya daha fazla cocugu olan ciftler,

Kendi kendine yeten ¢ocuklari olan ciftler,

Yasli ciftler’dir (Sorokin vd. 1931).

Kirkpatrick, Cowles, ve Tough’in modeli ise egitim odakl olup;

1. Okul 6ncesi ¢ocuklu aileler,

N

ilkokul caginda cocugu olan aileler,
Lise caginda cocugu olan aileler,

Cocuklari yetiskin olan aileler (Kirkpatrick vd. 1934), olmak Uzere yine
dort dongldir.

Loomis’in modeli de, cocuklarin yasina gore belirlenmis;

1

2.

3
4

Cocuksuz aileler,

En blyigl 14 yasindan kiictk ¢ocuklu olan aileler,
Cocuklari 14 ile 36 yas araliginda olan aileler,

Yasli aileler’dir (Loomis, 1936: 180-199).

1940'li yillarda yapilan ¢alhsmalarda déngller biraz daha gelistirilerek
kompleks hale gelmeye baslamis ve yeni donguler ilave edilmistir. Bu donem-
deki calismalarda kullanilan déngller yedi evreden olusmaktadir. 1942 yilinda
Bigelow’un belirledigi dongiler;

1. Kurulus,

N o v s wDN

Cocuk yetistirme ve okul dncesi donem,
ilkokul dénemi,

Lise donemi,

Universite dénemi,

Dinlenme doénemi,

Emeklilik dénemi (Bigelow, 1942: 382-386), olarak gocuklarin egitimine
odakli dongdlerdir.

Glick 1947’deki galismasinda;

1.
2.
3.

ik evlilik,
ilk cocugun dogumu,

Son ¢ocugun dogumu,
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N o u s

ilk cocugun evlenmesi,

Son ¢ocugun evlenmesi,

Giftlerden birinin 6lmesi,

Digerinin 6lmesi (Glick, 1955: 3-9), seklinde ilk ve son ¢cocuga gore di-
zenlenmis olan yedi dongi belirlemistir.

Duvall ve Hill'in 1948 yilinda yaptiklari calismadaki déngiiler ise;

No v e wnNeE

Cocuksuz,

Genisleme,

Okul dénemi ¢ocuklu,

Duragan,

is hayatina atilan ¢ocuklar,

Yasli gift,

Bir es 6la (Duvall-Hill, 1948) seklindedir.

1960l yillarda yapilan ¢alismalar ise aile yasam dongtisiiniin gelisiminde-
ki son asamadir. Bu donemde, baslangicta dongiilerin altinda alt dongtler de
belirlenmis, ancak zamanla alt déngilerden vazgecilmistir. 1962 yilinda Rogers
tarafindan yapilan ilk calismada 10 dongl belirlenmistir ve bu dongilerin be-
sinde toplam 19 tane alt dongi vardir. Rogers’in dongiileri ve alt dongileri su
sekildedir:

1.
2.
3.

Baslangic aileleri (cocuksuz aileler),

Bebekli aileler (bebekler 3 yasindan kigiik),

Okul 6ncesi ¢ocuklu aileler;

a) Bebekli (En blylik cocuk 3-6 yas araliginda, en kicik 3 yasindan
kiguk),

b) Bitln ¢ocuklar 3-6 yas araliginda,

Okul dénemi ¢cocuklu aileler;

a) Bebekli (En bliylik cocuk 6-13 yas araliginda, en kiiclik cocuk 3 ya-
sindan kiguk),

b) Okul 6ncesi cocuklu (En biylk ¢ocuk 6-13 yas araliginda, en kiiglik
¢ocuk 3-6 yas araliginda),

c) Bitun ¢ocuklar 6-13 yas araliginda,

13-19 yas araliginda ¢ocugu olan aileler;

a) Bebekli (En biliylk cocuk 13-20 yas araliginda, en kigik ¢ocuk 3 ya-
sindan kiguk),

b) Okul 6ncesi cocuklu (En buyiik cocuk 13-20 yas araliginda, en kiiglik
cocuk 3-6 yas araliginda)

c) (Okul déneminde gocuklu) En biiyik cocuk 13-20 yas araliginda, en
klicik cocuk 6-13 yas araliginda,



d)

a)

b)

c)

d)

e)
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Bltln cocuklar 13-20 yas araliginda,

. Geng yetiskin aileleri;

Bebekli (En bliylik ¢cocuk 20’den biiyiik, en kiiclik cocuk 3 yasindan
kiguk),

Okul 6ncesi ¢ocuklu (En biylk ¢cocuk 20°den biyiik, en kii¢lik cocuk
3-6 yas araliginda),

Okul déneminde ¢ocuklu (En biyik ¢ocuk 13-20 yas araliginda, en
klicik cocuk 6-13 yas araliginda),

13-19 yas araliginda ¢ocuklu (En biyik ¢ocuk 20’den biyik, en ki-
¢lik cocuk 6-13 yas araliginda),

Bltln cocuklar 20 yasindan buyik,

Evden ayrilma donemine gelen g¢ocuklu aileler;

a)
b)

c)

d)

e)

Bebekli (ilk cocuk evden ayrilir, en kiiclik cocuk 3 yasindan kigik),
Okul 6ncesi ¢ocuklu (ilk cocuk evden ayrilir, en kiiglik cocuk 3-6 yas
araliginda),

Okul déoneminde cocuklu (ilk cocuk evden ayrilir, en kiigiik ¢cocuk 6-
13 yas araliginda),

13-19 yas araliginda cocuklu (ilk cocuk evden ayrilir, en kigik cocuk
13-20 yas araliginda),

Geng yetiskin cocuklu (ilk cocuk evden ayrilir, en kii¢lik cocuk 20°den
blyk),

8. Orta yas donemi (bUtln gocuklar evden ayrilir),

9. Yasli cift (emeklilikten 6lime kadar),
10. Dulluk (Rodgers, 1962: 64-65).
Wells ve Gubar’in 1966 yilinda yaptiklari calismayla belirledikleri dongiler

ise alt dongiler icermeyen ve g¢alisma odakli oldugu icin tliketici davranislarini
inceleyen arastirmacilarin ragbet gosterdikleri 9 evreden ibarettir. Bunlar:

1. Bekarlik dénemi (ailelerinden ayri yasayan bekarlar),

W e N oUW

Yeni evli giftler (cocuksuz),

Dolu yuva 1 (en kiglk cocuk 6 yasin altinda),

Dolu yuva 2 (en ktigik ¢ocuk 6 yas ve Usti),

Dolu yuva 3 (yaslari blylik ama hala aileye bagiml ¢ocuklar),

Bos yuva 1 (¢ocuklar evden ayrilir, is hayat devam eder),

Bos yuva 2 (emeklilik),

Es 6lmus, diger es calisiyor,
Es 6lmds, diger es emekli (Wells-Gubar, 1966: 355-363).
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Ginlmuzde en yaygin kullanilan aile yasam dongiisii modeli ise 1971 yilin-
da Duvall'in belirledigi, ebeveyn ve ¢cocuklarin yaslarina odaklanan 8 déngliden
olusan modeldir. Bu modelin dongtleri su sekildedir:

1. Yeni evli ¢gocuksuz aileler,

Kuglk ¢ocuklu aileler (en kiiglik cocuk 30 ayligin altinda),

Okul 6ncesi ¢ocuklu aileler (en biyik ¢ocuk 2,5-6 yas araliginda),
Okul dénemi ¢ocuklu aileler (en biyik cocuk 6-13 yas araliginda),
Genglik donemi ¢ocuklu aileler (en bliylk ¢ocuk 13-20 yas araliginda),

o vk N

Evden ayrilan ¢ocuklu aileler (ilk cocuktan son ¢ocugun ayrilmasina ka-
dar),

Orta yas donemi aileleri (bos yuvadan emeklilige kadar),

% N

. Yasl aileler (emeklilikten her iki esin 6limine kadar) (Duvall, 1971:
106-132).

Son zamanlarda, daha 6nceki toplumlarda nadir gorilen aile sekillerinin,
yapilarinin ve aile Gyelerinin rollerini anlamaya ve ¢6ziimlemeye yonelik arayis-
lar ortaya ¢cikmistir. Geleneksel olmayan aile yasam dongisi kavramiyla ifade
edilen bu cabalar, Batili tlkelerde oran olarak diger aile sekillerinden fazla olan
tek ebeveynli aileleri, beraber yasamalari, cocuk sahibi olmadan evlat edinme
yoluyla kurulan aileleri, geg yaslarda kurulan aileleri, escinsel aileleri anlamaya
yoneliktir. Ancak, bu aile tlrlerinin hemen hemen hig birisinde belirli bir diizen
yok gibi gérinmektedir. Bu nedenle, sonuglar da tatmin edici degildir.

a. Geleneksel Aile Tipi Yasam Dongiileri

Yukarida belirtilen aile yasam donglisi modellerinin hepsi, geleneksel aile ya-
sam dongislini anlamaya yonelik cabalarin Grinddir. Dongllerden de anlasi-
lacagi Uzere, bu modeller ¢calisma hayatinin icinde olan, belirli ve nispeten er-
ken yaslarda evlenmis, cocuklari olan, bosanma yasanmamis veya erken yasta
bosanma olsa da bireylerin tekrar evlenmesiyle dongiilerin yeniden basladigi,
her iki esin de ¢ocuklarin evden ayrildigI dongliye kadar hayatta oldugu, bir
diizen icinde ilerleyen aileleri anlamaya yonelik olarak kullaniimaktadir.

Geleneksel aile yasam déngiisiiniin iki temel ilkesi vardir. Oncelikle, gele-
neksel aile yasam donglisii yasam donglsiniin farkh evreleri ile yas kompo-
zisyonlari ve demografik yapi arasinda iliski kurar (Glick, 1965: 3-9). Bir baska
ifadeyle, geleneksel aile yasam dongtsi insanlarin evlilik yaslar, ilk ¢ocugun
dogumu, son ¢ocugun dogumu, cocuklarin evden ayrilmalari, bos yuva ve es-
lerden birinin 6lumu gibi demografik olaylar arasinda baglanti oldugu varsayi-
mindan hareket etmektedir. ikinci ilke ise, cocuklarin sosyallesme yoluyla hayat
ogrenmeleri ve yetiskinlige ulagsmalaridir (Erikson, 1980: 51-107). Dolayislyla,
ebeveynlere diisen gorev oldukga ¢ok ve agirdir.
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Geleneksel aile yasam dénglisi modern g¢ekirdek aileye vurgu yapan ve bu
tur aile icindeki bireylerin icra ettikleri rollere odaklanan bir modeldir. Bu an-
lamda, geleneksel aile yasam donguisi benzer fikirlere sahip, isholimiiniin agik
oldugu, evlilige, cocuk egitimine, erkek ve kadinin geleneksel rollerine 6nem
veren, ev islerinin ve evin disindaki islerin paylasildigi cekirdek aileleri anlama-
ya yonelik olarak kullaniimaktadir (Meijer, 2006: 148).

Dongduler aile bireylerinin, 6zellikle de kari ve kocanin rol, tutum ve dav-
ranislarinda 6nemli degisikliklerin meydana gelmesiyle ortaya c¢ikan evrelere
gore belirlenmektedir. Dongller degistikge bir¢ok yeni durum ve problemle
karsilasan ciftler, yeni durum ve problemlere uygun tavir gelistirmekte ve so-
runlar birlikte asmaya calismaktadirlar. Uzerlerine diisen rolleri yerine getire-
rek bir dongtideki sorunlari ¢ozmede basarili olan ciftler, bir sonraki déngliye
daha glicll ve hazir bir sekilde girerek, yeni sorunlarla miicadelede basarili ol-
maktadirlar. lyi bir iletisim kuramayan, sorunlarin ¢déziimi icin birlikte hareket
edemeyen, rollerini icra etme noktasinda sikintilar yasayan aileler ise, bir don-
giden digerine gecerken, ¢cozemedikleri sorunlari da beraberlerinde sonraki
dongiilere tasirlar. Yeni donglideki problemlerin de eklenmesiyle, aile tyeleri
rollerini yerine getiremez hale gelirler veya rolliniin gereklerini yerine getire-
meyen bir bireyin gorevlerini diger(ler)i tizerine almak zorunda kalir. Fakat bu
durum ancak gecici bir ¢6ziim saglayabilir. Uzerine tasiyabileceginden daha faz-
la yuk yliklenen birey, zamanla gorevlerini ifa etmede zorluklar yasar. Neticede,
ya dongller tamamlanmadan evlilikler sona erer, ya da ¢evre baskisi nedeniyle
evlilik devam eder, ancak aile icinde toplum icin sagliksiz bireyler yetisir.

Daha 6nce de belirtildigi gibi, dongtler evlilikle baslayip, her iki esin de
olimine kadar devam etmektedir. Baslangigta donguler kisa sireli iken, evlili-
gin ileri asamalarinda siire artmaktadir. Mesela, yeni evli-cocuksuz déngi 1-3
yil stirerken, kiiclik cocuklu dongii 6-7 yil, okul dénemi cocuklu dongii 7-8 yil,
ergen ¢ocuklu dongii 7-8 yil, evden ayrilan ¢ocuklari olan aile dongtisti 8-10 yil,
bos yuva dongtist 15 yil ve eslerden birinin yasadigi dongl 10-15 yil sirmek-
tedir.

b. Geleneksel Olmayan Aile Tipi Yasam Dongtleri

20. yazyihn ilk ceyregine kadar, 6zellikle Bati toplumlarinda, ¢ekirdek aile diger
aile tipleri icinde baskinligini devam ettirmekteydi. Ayni dine mensup, benzer
siyasi fikirleri olan ciftlerin kurduklari ailelerde evin diregi ve ailenin gegimini
saglayan kisi erkekti. Kadin ise ev hanimi ve anne roliini icra etmekteydi. Evlilik
yasam ahdi olma 0zelligini korumaktaydi. Bu anlamda aile, geleneksel yasam
dongislini takip etmekteydi (De Hoog-Van Ophem, 2006: 143).

1950 ve 60l yillarda, 6zellikle kadinlarin egitime ve is hayatina yogun kat-
limlari neticesinde birgcok kazanim elde etmeleriyle birlikte, erkeklerle kadinlar
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arasindaki farklar ortadan kalkmaya basladi. Bu durumun kisa stire igcinde aile
hayatina da yansimasiyla, ailenin yapisinda, islevlerinde ve aile lyelerinin rol-
lerinde degisiklikler meydana geldi. Cocuklarin egitimi, sosyallesmeleri, ailenin
ekonomik ve sosyal glivenligi kismen baska kurumlara devredildi. Bu degisim-
ler sonucunda kadin ve erkek geleneksel aile degerlerine daha az bagimli hale
geldi (De Hoog- Van Ophem, 2006: 147) ve neticede aile lyelerinin rollerinin
birbirine karistigl modern, esitlik¢i ve daha bireyselci aile tipleri (De Hoog- Van
Ophem, 2006: 147) ortaya ¢ikmaya basladi.

1970’li yillarda geleneksel aileyi etkileyen iki 6nemli degisim daha yasan-
di. Birincisi, kariyer yapmanin evliligin éniine gegmeye baslamasiydi. ikincisi
ise, cocuk sahibi olma fikrinin 6nemini kaybetmesi ve aile basina diisen ¢ocuk
sayisindaki azalmanin bariz hale gelmesiydi (De Hoog- Van Ophem, 2006: 148).
Biitlin bunlara bosanma oranindaki artisin eklenmesi ve toplumdaki tek ebe-
veynli ailelerin baskin aile tipi hale gelmesiyle, geleneksel aile yasam donglisi
yeni ortaya ¢ikan aile tirlerinin yasam dongdlerini izah edemez hale geldi. Ne-
tice itibariyle, yeni aile tirlerini anlamaya yonelik olarak geleneksel olmayan
aile yasam donglisi modelleri ortaya ¢ikmaya basladi.

Geleneksel olmayan aile yasam dongusu, 6zellikle egitim seviyesi ylksek
olan, kariyer nedeniyle evliligi ve cocuk sahibi olmayi geciktiren, 30’lu yaslar-
dan sonra ¢ocuk sahibi olan ve kari-koca roltiniin birbirine karistig esitlik teme-
linde kurulmus ciftlerden olusan aile ortamlarina uygun dismektedir. Ayrica,
evlenmeyen bekarlar, nikahsiz birlikte yasayan ciftler, cocuksuz bosanan ciftler,
dullar, yalniz yasayan yaslilar (De Hoog- Van Ophem, 2006: 149), ileri yaslarda
cocuk sahibi olan ciftler, escinsel aileler ve tek ebeveynli aileler geleneksel ol-
mayan aile yasam dongiisi modellerinin ilgi alanina giren aile tipleridir.

Geleneksel olmayan aile yasam donglisi oldukca karmasik, ici ice gecmis
ve alt dongllerden olusan evrelerden olusmaktadir. En muteber kabul edilen,
Murphy ve Staples’in belirledikleri geleneksel olmayan aile yasam dongdleri
sunlardir:

1. Geng bekarlar,

Cocuksuz genc evliler,

Diger gengler;

Cocuksuz bosanmislar gencgler,
Cocuklu geng evliler

Cocuklu bosanmis gencler,

Orta yaslilar;

Orta yaslarda evlenen ¢ocuksuz giftler,
Orta yaslarda bosanan g¢ocuksuz ciftler,

O T A0 T WM

Orta yaslarda evlenen gocuklu ciftler,
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Orta yaslarda bosanan cocuklu ciftler,
Orta yaslarda evlenen, aileye bagimh ¢ocuklari olmayan ciftler,
Orta yaslarda bosanan, aileye bagimli cocuklari olmayan ciftler,

v oo

Yaslilar;

a. Geg yasta evlenenler (Hem gec yasta yapilan ilk evlilik, hem de es
oldiikten sonra yapilan evlilik bu gruba girer.),

b. Yasli dul veya bosanmislar (Murphy-Staples, 1979: 12-22).

Ertelenen evlilikler, cocuksuz aileler, bosanmalar, nikahsiz birlikte yasa-
malar, es cinsel evlilikler gibi kiltlrel degisim ve sosyo-demografik faktorlerin
etkisiyle ortaya ¢ikan geleneksel olmayan déngiler (Schiffman-Kanuk, 2012:
289) belirli bir siralama takip etmemekte ve her dongi icinde baska déngilere
gecisler olabilmektedir.

3. Tiirk Toplumuna Ozgii Aile Yasam Déngiisii Siirecleri

Her toplumun kendi i¢ dinamikleri ¢ercevesinde farkli aile yasam doénglsu si-
recleri vardir. Sirecler toplumlarin nem ve deger verdikleri olgulara gore fark-
lllasabilmektedir. Bir toplumun 6nemsedigi ve dongi olarak gordigi bir sireg,
diger bir toplum igin bir anlam ifade etmeyebilir. Bu nedenle, farkh toplum-
lardaki aile yasam donguisi slreclerinden bazilari benzer olabilirken, bazilari
farkh olabilmektedir. Bu baglamda, Tirk toplumunun da kendisine 6zgl aile
yasam donglsu slirecgleri vardir ve dongtler toplumumuzun deger verdigi olgu-
lara gore diger toplumlardaki déngilerden farkhlik gostermektedir.

Aile yasam dongusi, Batili sosyologlarin ifadesiyle geleneksel aileye, bize
gore ise modern ¢ekirdek aileye vurgu yapan ve gekirdek aile icindeki bireylerin
statii ve icra ettikleri rollere odaklanan bir modeldir. Bu anlamda geleneksel
aile yasam dongsl benzer fikirlere sahip, isbolimiiniin acik oldugu, evlilige,
cocuk egitimine, erkek ve kadinin geleneksel rollerine 6nem veren, ev islerinin
ve evin disindaki islerin paylasildigi ¢cekirdek aileleri anlamaya yonelik olarak
kullanilmaktadir (Meijer, 2006: 148). Bu anlamda modern Tirk ailesi, aile ya-
sam donglsu slireglerinin belirgin bir sekilde ortaya ¢iktigi bir ailedir ve modern
Turk ailesi yasam donglisi icin, glinimizde en yaygin kullanilan Duvall’in aile
yasam donglisii modeli baz alinacaktir. Ancak, Tirk aile yapisindaki 6zglinliikler
gbz oniline alinarak, dongiilerde bazi degisiklikler yapilacaktr.

Turk toplumuna 6zgl aile yasam dongusi suregleriile ilgili asagidaki 6ngo-
rller bir ilk olmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Dongtileri belirleme esna-
sinda, kadinlarin ¢alisma hayatina heniiz Batili tGilkelerdeki kadar yogun katilma-
malari, dededen-babadan veya nineden-anneden gorilen kari-koca rollerinin
icra edilmesinde hala israrci olunmasi gibi bazi noktalarda ve dongi belirleme-
de sikinti yasamakla birlikte, Tiirk ailesi olarak yogun bir degisim sireci icinde
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olundugunu da g6z 6niline alinarak ve elestirilere de acik olarak, asagidaki mo-
dern Turk ailesine 6zgl dongililer belirlenmeye gayret edilmistir.

a. Nisanlilik Dongiisi

Nisanlilik dongisi es adaylarinin birbirlerini daha iyi tanima ve evlilik icin mad-
di-manevi hazirlik yapma donemi olarak tanimlanmaktadir (Has, 2006: 113-
131). Toplumumuzda, hem es adaylari hem de aileleri agisindan oldukga cazip
ve arzu edilen bir strectir. Es adaylari agisindan birbirlerini tanima, beraber ha-
reket etme, birlikte karar verme ve uyum saglayip saglayamayacaklarini gorme
acisindan, aileleri icin ise cocuklarinin mirivvetini gérme ve yeni akrabaliklar
edinme agisindan oldukga 6nem arz eder.

Nisanlilik, evlenecek olan bireylerin evlilige hazirlanmalari, birbirlerini
tanimalari, yeni olusan akrabalik baglarina uyum saglamalari ve aralarindaki
duygusal iliskinin gelismesi icin olduk¢a dnemli bir gorevi yerine getirmektedir.
Ayrica ev tutmak, mobilya ve beyaz esya almak gibi digin ve evlilik icin be-
raber yapilan faaliyetler ebeveynlerden bagimsiz beraber hareket edebilme,
sorumluluk alma ve evlenilecek kisi ile ortak karar alabilme gibi becerileri gelis-
tirmekte ve aile olma yolundaki temel bu siirecte atilmaktadir.

Nisanlilik donemi, tozpembe bir siireg gibi goriinse de, bazi evliliklerde ya-
sanan sorunlarin baslangici bu déngide ortaya ¢ikmaktadir. Evlenecek olan kiz
ve erkegin ailelerinin asiri midahaleciligi, kiz tarafinin asiri isteklerde bulunma-
lari veya kiz ve erkegin asiri kiskanglik gostermeleri, bazen nisanlilik slirecinin
sona ermesine ya da evliligin gergeklesmesi durumunda, bu siliregte yasanilan
sorunlarin evlilige yansimasina sebep olabilmektedir.

islam 6ncesi Tiirk toplumunda evlilige ilk adim olan nisanlihik énemli bir
olguydu. Nisanhlik déneminde yeni akrabalar ve akrabalik iliskileri ortaya ¢ik-
makta ve kiz tarafina verilen kalin (ginimizde baslik) ve karsilikli hediyeles-
melerle bu iliskiler pekismekteydi. Tiirklerin islamiyet’i kabul etmesinden son-
ra da devam eden bu olgu ve iliskiler cok az degisikliklerle glinimiize kadar
ulasmistir. Ginimuizde evlilik 6ncesi yapilan nisan veya s6z kesme torenleri
ylzde 80’leri gecen bir oranla dnemini hala slirdlirmektedir (Turkiye Aile Yapisi
Arastirmasi, 2011: 220). Kiz kagirma yolu ile yapilan evliliklerde s6z kesme ve
nisan olmamasi, bu oranin daha yiiksek olabilecegini de gostermektedir. Nisan-
lilik doneminde eski dénemlere oranla goze carpan en dnemli degisim baslik
parasindadir. Baslik parasi hala uygulanmakla birlikte, tim evlilikler icinde bas-
lik parasi verme orani ylizde 18'dir. Ayrica 6grenim diizeyi ve sosyo-ekonomik
diizey yukseldikce, baslik parasi verme orani diismektedir (Tirkiye Aile Yapisi
Arastirmasi, 2011: 206-207). Sonug olarak denilebilir ki; Eski Turklerden beri
onemini koruyan nisanlilik stireci bugiin de 6nemini devam ettirmektedir ve
evliligin ileri safhalarini etkileyebilecek bir 6neme sahiptir. Bu nedenle de, bir
dongii olarak kabul edilebilecegi 6ngorilmektedir.
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b. Yeni Evli-Cocuksuz Aile Dongustu

Balayi déngtisii (Meijer, 2006: 143) olarak da kavramlastirilan ve ilk aylarinda
duygusal iliskilerin hakim oldugu déng, evliligin kurulmasiyla baslayip, ilk ¢o-
cugun dogumuna kadar devam eder. Toplumumuz icin oldukca 6nem arz eden
bu déngl diugin merasimi ile baslamaktadir. 2011 yilinda yapilan bir arastirma
sonucuna gore, lilkemizde yapilan evliliklerde yiizde 89,4’liik bir oranla diglin
toreni yapilmaktadir (Bespinar, 2014: 140). Muhtemelen kiz kagirma yoluyla
yapilan evlilikler, digln téreni yapilmadigi icin bu orani bir nebze disirmek-
tedir.

Evliligin ilk aylarindaki duygusal iliskiler zamanla yerini sorumluluk alma,
ishirligi, isbolimU ve paylasim iliskilerine birakir. Yapilan bir arastirmada bekar-
lik doneminde kahvehanelerde oyun oynayarak vakit gegiren genclerin evliligin
ilk donemleriyle birlikte bu aliskanhklarini azalttiklarini ya da tamamen terk
ettiklerini ortaya gikarmistir (Ozdemir vd., 2009: 58).

Farkh kiltir ve toplumsal ¢evrede yetisen erkek ve kadinin birbirlerine
uyum saglamaya calistigi bu dénem, evliligin devami agisindan en riskli evrele-
rinden birisi olarak kabul edilir. Clinkl en fazla bosanma orani evliligin ilk yilla-
rinda ortaya ¢ikmaktadir. Bosanmalarin ylizde 40’1 evliligin ilk bes yilinda mey-
dana gelmektedir (Cavlin, 2014: 198). Ayrica, erkek ve/veya kadinin anne baba-
larinin evlilige midahale etme c¢abalari da ciftlerin gorevlerini yerine getirme
ve bagimsiz hareket edebilme kabiliyeti gelistirmelerini zorlastirmaktadir.

Yeni evli-cocuksuz déngii oldukca kisa siirmektedir. Ulkemizde, 6zellikle
geleneksel yasam tarzini devam ettirme egilimi olan ¢evrelerde, bir an 6nce ¢o-
cuk sahibi olunmasi yoniindeki akraba ve gevre baskisi, ciftleri alelacele ¢ocuk
sahibi olma sirecine itmekte ve gecikmesi durumunda ise evliliklerde c¢esitli
sikintilara sebep olmaktadir. Bununla birlikte, son dénemlerde kariyer yapma
arzulari ve ciftlerin bosanma ihtimali endisesi nedeniyle, 6zellikle egitim sevi-
yesi yliksek olan ciftlerde, evliligin ilk yillarinda ¢ocuk sahibi olmayi erteleme
bu donemde gorilebilmektedir. Daha ge¢ yaslarda ¢ocuk sahibi olma sebebiyle
de, dogurganhgin azalmasi neticesinde, gecmis yillara oranla aile basina diisen
gocuk sayisi azalmaktadir. 1980’lerin basinda aile basina disen ¢ocuk sayisi 3
iken, gliniimizde bu oran 2,16ya gerilemistir (Kog, 2014: 173). Bu dongide ya-
sanilan bir baska sikinti ise, diiglin esnasinda yapilan harcamalardan kaynakla-
nan borglari 6deme durumudur. Cekirdek aile olarak yasamlarina devam etme
arzusu nedeniyle kiralik bir ev, yeni mobilya ve ev esyalarina yapilan harcama-
lar ekonomik olarak heniiz istikrara kavusmayan ciftleri olduk¢a zorlamaktadir.

Evlilige ilk adim olan yeni evli dongl eslerin kari-koca roliine birinmele-
rini, sorumluluk almayi, is bolimd, paylasim ve isbirligi icine girmeyi, ortaya
¢tkan maddi-manevi sorunlari birlikte ¢cozmeyi ve kararlari birlikte almayi ge-
rektiren bir siirectir. Onceki déngiiye nispeten eslerin rol, tutum ve davranislari
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oldukca farklhilasmaktadir. Bu nedenle de, bitin toplumlardaki ailelerde oldu-
gu gibi, Turk ailesi icin de bir dongl olarak kabul edilmesi uygundur.

c. Kiiciik Cocuklu Aile Dongtisu

Bir arastirmaya katilan katilimcilarin ifadelerine goére, “Cocuk evin gulldr. Ha-
yatin anlami ve bizzat kendisidir. Cocuk en biiyik degerdir. Umut, gelecek, yasa-
min amaci, ailenin temeli, Allah’in emaneti ve gelecege yatirimdir. Aile olmanin
asgari sartidir (T.C. Basbakanlik Aile ve Sosyal Arastirmalar Genel MudurlGga,
2010: 246-247).” Aslinda bu ifadeler Turk milletinin cocuk konusundaki muste-
rek duygu ve distincelerini gdostermektedir.

ilk cocugun dogumuyla baslayan bu déngii en biiyiik cocugun okula bas-
lamasina kadar devam eder. Evliligin baslangicindan itibaren kari-koca roliini
oynayan ve bu anlamdaki sorumluluklarini yerine getirmeye calisan ciftler, bu
role ek olarak anne-baba roliinii de Ustlenirler. Boylece, eslerdeki rol degisimi-
ne ilaveten, aile yapisal bir degisime ve blylimeye de ugramis olur.

Erkeklerde cok fazla degisiklik olmamasina ragmen, nisanlilik siirecinde
spor kiyafetler giymeyi tercih eden bayanlar, evlilikle, hatta cocugun dogumuy-
la birlikte, muhtemelen daha ¢ok anne gibi gériinme niyetiyle klasik kiyafetler
giymeyi tercih etmektedirler (Ozdemir vd.,2013: 58).

Bir onceki dongi gibi, bu dongl de anne-babayi oldukc¢a zorlayan bir sii-
rectir. Geleneksel ailelerin yilizde 10 gibi olduk¢a distik oranda bulundugu l-
kemizde (Tlrkiye Aile Yapisi Arastirmasi, 2011: 153), yeni dogan bebeklerle
ilgilenecek ve anne-babaya yol gosterecek nine-dededen mahrum olan ¢ekir-
dek aileyi, eger kadin da galisiyorsa, oldukga zor glinler beklemekte ve bebekle
ilgili cogu seyi deneme-yanilma yoluyla 6grenerek, cogu gece uykusuz kalarak
tahammdl sinirlarini haddinden fazla zorlamaktadirlar. Ayrica, bebege yapilan
hastane, bakici, mama, bez, oyuncak gibi masraflarla birlikte ekonomik sorunlar
da bas gostermekte ve kari-koca kendi harcamalarindan feragat etmektedirler.
Turkiye genelinde yapilan bir arastirma sonucuna gore esler arasinda yasanan
sorunlarin en basinda ve yiiksek bir oranda “ev ve ¢ocuklar ile ilgili sorumluluk-
lar” ile “harcama ve tiketim aliskanligl” gelmektedir (Bespinar, 2013: 147).

Nisanlilik déneminde ve halk arasindaki ifadeyle cicim aylarinda birbirleri-
ne ¢ok ilgi ve alaka gosteren giftler, bebegin dogumuyla birlikte ilgilerini bebege
yonlendirmekte ve birbirlerine daha az zaman ayirmaktadirlar. Ozellikle anne
sefkatiyle cogu vaktini bebege ayiran anne, esine daha az ilgi gostermektedir.
Neticede, eslerin birbirlerinden uzaklasmasi ve erkegin dis diinya ve arkadas
cevresi ile olan iliskilerinin artmasi s6z konusu olmaktadir. Bahsi gecen biitlin
sorunlar kari-koca iliskilerini etkileyerek giftlerin maddi-manevi zor glinler ge-
cirmelerine sebep olmaktadir. Eger aile bltin bu sorunlari iyi bir iletisim kura-



Tiirk Toplumu Baglaminda Aile Yasam Dénglisii Siiregleri 227

rak, dayanisma ve isbirligi icinde is bolim{ yaparak ¢ozebilirlerse, cok glicli ve
saglam bir sekilde diger donglye gecebilmektedirler.

Bebegin dogumuyla birlikte kari-koca roliine ek olarak anne-baba roliini
de Ustlenen esler bebekle ve bebegin ihtiyaclariyla ilgilenmek suretiyle, belki
de kendi ilgi ve ihtiyaglarindan feragat ederek, yeni rol, tutum ve davranislarin
icine girmislerdir. Bebegin dogumu en ilkel toplumlardaki ailelerden en gelis-
mis toplumlardakilere kadar hepsi icin yeni bir dongli anlamina gelmektedir.
Zira ¢ocuk neslin ve toplumlarin devamini saglama agisindan ailenin en énemli
islevlerinden birisidir. Dolayisiyla, bebegin dogumu Tirk ailesi icin de 6nemli
bir olgudur ve bir dongii olarak dngoérilmektedir.

d. Okul Donemi Cocuklu Aile Dongtist

GUnlUmuz Tark toplumunda aile, cocugun kendisini yetistirip iyi bir evlat olma-
sini, topluma egitimli bir birey olarak katilmasini arzu etmektedir. Kendi ayak-
lari Gzerinde durabilecek bilgi, kabiliyet ve degere sahip olmasi arzu edilen co-
cuk, ailesine, vatanina, milletine, inancina ve degerlerine sahip ¢ikarak faydali
olacaktir. Blitlin bunlar elbette iyi bir egitimle olacaktir. Bu goris tipik modern
Turk ailesinin ¢ocuklarindan beklentisini dile getirmektedir (T.C. Basbakanhk
Aile ve Sosyal Arastirmalar Genel Mudirl(igt,2010: 248-249).

Kirsal bolgelerde yasayan nifusun daha yiksek oldugu 1950’lerde, cift-
¢ilik, hayvancilik ve babasinin meslegini devam ettirme imkani sebebiyle egi-
tim bu denli 6nem arz etmemekteydi. 2011 yilinda yapilan bir arastirmada,
arastirmaya katilan yaslilarin tgte birinin okur-yazar olmadigi, ortaokul ve st
0grenim goren yaslilarin oraninin Turkiye genelinde sadece ylizde 16 civarinda
oldugu ortaya cikmistir (Eryurt, 2014: 97). Ancak, cocuk egitimi genel olarak
glinimiiz modern cekirdek aile icin dnem arz etmektedir. Ozellikle son birkag
on yil icinde Tiirkiye’de yasa degisiklikleriyle cocuklarin zorunlu egitiminin 6nce
8 yila, daha sonra da 12 yila cikarilmasi, ailelerin egitime daha ¢ok 6nem ver-
melerine sebep olmustur. Ayrica, glinimiizde niifusun dortte Ggliniin sehirler-
de yasiyor olmasi, ailelerdeki cocuklarinin okuyarak is gli¢ sahibi olmalari fikrini
artirmaktadir. En bliylik cocugun okula baslamasindan, yine en biyilik cocugun
ergenlige erismesine kadar siiren bu dénemde, o ana kadar kari-koca ve anne-
baba gorevlerini yerine getiren ebeveynler, cocugun egitimiyle de ilgilenme
rollerini Ustlenirler veya Ustlenmeleri beklenir. Aile, aktivitelerini cocugun ders
calisma zamanlarina gore ayarlamaktadir (Ozdemir vd., 2013: 32). Diger islerin
ve giderlerin yaninda, aksamlari ¢ocuklarin ders galismasina yardimci olmak
ve egitim giderlerini karsilamak bu donginin 6zelliklerindendir. Okula giden
gocugun yaninda, muhtemelen diger kiiglik kardes(ler)in de olmasi ve kadinin
da is hayatinda olmasi anne-babanin isb6limi yapmasini ve her iki ebeveynin
de ¢ocuklarla ilgilenmesini zorunlu kilmaktadir.
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Cocugun okula baslamasiyla birlikte, 6zellikle biylk yerlesim yerlerinde
gocugun sosyal cevresinde genisleme meydana gelmektedir. Sinif ve okul arka-
daslariyla beraber olmak ve beraber vakit gecirmek hem ¢cocugun sosyallesme-
sine katki saglamakta, hem de cocugun arkadas cevresini kontrol altinda tutmak
adina ailelerin tanismasina ve yeni dostluklar kurulmasina katki saglamaktadir.
Bu anlamda, aileler arasinda misafirlikler, aksam oturmalari, hafta sonu piknik-
leri gibi aktivitelerde artislar olmaktadir. Yani, cocuklarin sosyallesmesi ailelerin
de sosyallesmesine katki saglamaktadir. Kirk-elli yil 6ncesine kadar (ilkemizde,
babanin meslegini devam ettirme egilimi nedeniyle egitime dnem verilmez ve
anne-baba bu noktada ¢aba sarf etmezken, gliniimiizde hem kentlerde hem de
koylerde yasayan aileler cocuklarinin egitimine 6nem vermekte ve cocuklarinin
iyi bir egitim alabilmeleri icin ellerinden gelen gayreti gbstermektedirler. Bu ne-
denle ¢ocuklarin egitim slirecinin de Tiirk ailesi icin bir dongl olmasinin uygun
oldugu kanaatindeyiz.

e. Ergen Cocuklu Aile Dongtist

Ergenlik biyolojik, sosyal ve psikolojik agidan gelisme ve olgunlasmanin meyda-
na geldigi, cocukluktan eriskinlige gecis donemi olarak kabul edilmektedir (Ya-
vuz, 1986: 277-278). Ergenlik donemi hayatin firtinali ve karisik donemlerinin
en yliksek noktasina eristigi bunalimli bir yasam kesitidir (T. C. Basbakanlk Aile
Arastirma Kurumu, 1997: 7). Bu dongi en buyik cocugun ergenlige adim atma-
siyla baslamakta, en kiglk cocugun ergenlikten ¢cikmasiyla sona ermektedir.
Ergenlik donemindeki ¢ocugun bireysellesme ve kendini ifade etme cabalari
icinde olmasi ve aile iginden arkadas ¢evresine dogru yonelmesi (Turkiye Aile
Yapisi Arastirmasi, 2011: 10) nedeniyle, aile i¢in hayati 6nem arz eden oldukga
sikintili ve endise verici bir donemdir.

Ergenler icin arkadaslik iliskileri oldukga belirleyici 6zellikler tasimaktadir.
O ana kadar aileden karsilanan duygusal ihtiyaglar artik arkadas cevresinden
karsilanmaya baslanir. Evin disinda gecirilen zaman ve aileden bagimsiz ha-
reket etme siresinde belirgin artislar meydana gelir. Bu donemde yukaridaki
rollerine ilaveten, cocugun sorunlariyla ilgilenmek, ona yol gostermek, koti
oldugunu disindikleri aliskanhklardan korumaya galismak, gittikce artan har-
camalarini karsilamak gibi ebeveynleri gok zor durumda birakan gorevler orta-
ya cikmaktadir. Ebeveynlerin en aciz durumda kaldiklari ve rollerini oynamada
zorlandiklari donem belki de bu dénemdir. Cocugun tavir ve davranislarinda
meydana gelen ve cogunlukla ebeveynler tarafindan olumsuz gorilen degisim-
ler neticesinde asiri miidahalecilik, ergenle ebeveynlerin sirekli catismalarina
ve aralarindaki iletisimin kopmasina sebep olmaktadir. Bu donemde ergenlerin
en rahatsiz olduklari konular anne-babalarinin kendilerine ¢ocuk muamelesi
yapmasi, 6zgurliklerinin kisitlanmasi, giyim-kusamlarina karisilmasi, kendi ka-
rarlarini kendilerinden ziyade anne-babalarinin almasi ve arkadas cevrelerine
sik stk mtdahale edilmesidir (Ausubel, 2002: 229).
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Ergen cocuklu dongti icinde anne-babanin ergen cocuklarinin gelecegi ile
ilgili endiseleri de artmaktadir. Bu anlamda cocuga siki bir sekilde ders calis-
tirmak, okul sonrasi ve hafta sonlari kurslara géndermek aileler icin 6nem arz
etmektedir. Ancak, cocugun hem okula hem de kursa gitmesi, ders ¢alismasi ve
geri kalan zamanini arkadaslariyla gecirmesi ailece beraber gecirilen zamanin
azalmasina sebep olmaktadir.

Bu donglide esler dnceki gorev ve sorumluluklarina ek olarak, cocugun er-
genlik sorunlariyla ilgilenmek, iletisimi korumaya c¢alismak, ona yol géstermek,
koti oldugunu distindukleri ahskanliklardan korumaya galismak, gittikge artan
harcamalarini karsilamak gibi sorumluluklari Gstlenirler. Bu baglamda, eslerin
onceki dongllerde Ustlendikleri rollere yeni roller eklenmekte ve tutum ve dav-
ranislarinda degisiklikler ortaya ¢cikmaktadir. Dolayisiyla, cocuklarin ergenlik si-
recinin Tirk ailesi i¢in bir dongi olarak kabul edilmesi uygun gériinmektedir.

f. Evden Ayrilan Cocuklu Aile Donglist

Genel olarak cekirdek aile seklinde yasamlarini siirdiiren modern toplumlarda
belirli bir yasa gelen cocuklarin Universite egitimi icin evden ayrilmalari veya
evlenmek ve galisma hayatina atilmak suretiyle baska bir eve tasinmalari s6z
konusudur. Evden ayrilan ¢ocuklu déngii s6z konusu sebeplerle ilk cocugun ev-
den ayrilmasindan son ¢ocugun evden ayrilmasina kadar gegen sireyi ifade
eden bir donglddr.

Cocuklarin evden ayrilma siregleri ebeveynler icin hem maddi, hem de
manevi oldukga sikintili ve stresli olmaktadir. Ayrica evden ayrilan ¢ocuklar da
bu dénemi sancili gegirebilmektedirler. Bu donemde ¢ocugun Universite oku-
mak icin ailesinin yanindan ayrilarak baska bir sehre gitmesi hem ilk defa evden
ayrilan ¢ocuk icin, hem de anne-baba igin oldukga zor bir siire¢ olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Cocugun nerede kalacagi, arkadas ¢evresinin uygun olup olmadigi,
yeterli parasinin olup olmadigi gibi endiseler aileyi stirekli mesgul eden konular
arasinda yer almaktadir. Eger evden ayrilan kiz gcocugu ise endiseler daha da
artmaktadir.

Cocuklarin nisanhlik ve evlilik streclerinde ise daha ¢ok maddi problem-
ler ortaya ¢itkmaktadir. Nisan ve digun icin takilan takilar, yapilan masraf, yeni
cift icin ev tutulmasi, mobilya ve beyaz esya alinmasi aileleri zorlayan ve borg-
lanmalarina sebep olan durumlar arasindadir. Ayrica, evden ayrilan ¢cocuklarin
yasamlarina ve evliliklerine miidahale etme, kaynana-gelin ¢ekismeleri, cocuk-
larin teker teker evden ayrilmasiyla ortaya gikan bosluk bu déngliniin 6zellik-
lerindendir.

Cocuklarin nisanlanma ve evlenme siireclerindeki bir bagka olgu ise toplu-
mumuz icin 6nem arz eden dindrlik iliskileridir. Nisan ve evlilikle baslayan yeni
akrabalik iligkileri ailelerin glindeminde ilk siralarda yer almaktadir. Dundrler
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arasi misafirlikler, hediyelesmeler, gortismeler sikca yasanmaktadir. Elbette bu
slirecte dundrler arasinda bazi sikintilar da ortaya ¢cikmaktadir. Diinlrler ara-
sindaki iliskiler evlenecek olan genclere de olumlu ya da olumsuz bir sekilde
yansimaktadir.

Cocuklarin, ozellikle evlenmek suretiyle evden ayrilmaya baslamalariyla,
eslerin rol, tutum ve davranislarinda degisiklikler olmaktadir. Bu slirecte es-
leri, toplumumuz i¢in olduk¢a 6nem arz eden ¢ocuklarin mirivvetini gérmek
fikriyle maddi-manevi glzellikler beklerken, ¢ocuklarin evden uzaklasmasi ve
yapilan harcamalardan kaynaklanan maddi-manevi sikintilar da beklemektedir.
Dolayislyla, yasanilan siirecin Tirk ailesi igin bir dongi olarak kabul edilebile-
cegini distinlyoruz.

g. Bos Yuva Dongustu

Biitlin cocuklarin evden ayrilmasiyla ciftin bas basa kaldiklari dongidar. Genel
olarak evliligin 20. ve 25. yillari arasinda ortaya ¢ikan bu sire¢ emeklilik don-
glsiu seklinde de ifade edilmektedir. Nine-dede rolii ve torunlarla iliskiler bu
stirecin 6nemli 6zelliklerindendir. Bu dongi bazi aileler i¢in huzur ifade eder-
ken, bazilari igin sikintinin devamidir. Bati toplumlarina yonelik yapilan arastir-
malarda, bu dénglnn giftler igin ikinci bir bahar oldugu ve evlilik doyumunun
en yiiksek oldugu donem (Markson, 2001: 648) olarak ortaya ¢ikmistir. O ana
kadar bircok telasa, soruna beraber g6gis geren ciftler, evin bosaldigi bu siirec-
te birbirlerine daha siki sarilmakta ve daha fazla zaman ayirmaktadirlar.

Bu slirecte ortaya cikan sikintilarin kaynagini evin bosalmasi ve emeklilikle
birlikte ciftlerin bosluga diismeleri olusturur. Evlilikleri boyunca iyi iletisim ku-
ramayan ve ¢ocuklarinin yanlarindan ayrilmasini kabullenemeyen ciftler sikinti
yasamaya devam ederler. Bunlar, genellikle evden ayrilan ¢ocuklarinin yasam-
larina ve evliliklerine midahale etmeye ¢alisan, onlarin problemlerini kendi-
lerine dert edinen, ‘problemlerini kendileri ¢ézstin’ diyemeyen ciftlerdir. Neti-
cede, hem kendilerini sikintiya sokmakta, hem de ¢ocuklarinin kendi baslarina
hareket etme yetisini elde etmelerini zorlastirmaktadirlar.

Bos yuva dongilisiinde emeklilikten kaynaklanan bos zaman coklugu sebe-
biyle, bazi ailelerin ev disinda gecirdikleri zaman siresi artmaktadir. Kadin za-
manini arkadaslari ve komsulariyla gecirirken, erkek kahvehaneye, lokale veya
camiye gitmektedir. Cocuklari ve torunlari ziyaret, termal tatiller, hac ve umre
seyahatleri bu dénemde artmaktadir (Ozdemir vd., 2013: 70).

Eslerin bas basa kaldiklari ve genel olarak birbirlerine daha siki sarildiklari,
daha hosgoruli davrandiklari bos yuva donglisii, dnceki rollere ilaveten eslerin
yeni roller Ustlendikleri bir sirectir. Dolayisiyla, bu siiregte eslerin tutum ve
davranislarinda farkhliklar olmakta ve Tirk ailesi icin bir dongli olarak kabul
edilmesi 6ngorilmektedir.
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h. Dulluk Dongtisu

Eslerden birinin 6lmesinden, digerinin de dlmesine kadar devam eden son don-
gidir ve bireylerin hayatinin son safhasi olan yaslilik stirecine girdigi donemi
ifade etmektedir. Yaslilik viicudun gesitli sistemlerinin islevselliginin azar azar
yitirilmesi olarak aciklanmaktadirlar (Norman, 1995: 1-21). Esin 6lmesiyle or-
taya cikan bosluk ve ginlik ihtiyaglarin tedarikinde yasanan sikintilar yasli icin
bas edilmesi gereken en dnemli sorunlardandir. Fiziki kabiliyetleri zayiflayan bi-
rey, bu silirecte saglik problemleriyle ugrasmak ve 6lim korkusuyla yiizlesmek
durumundadir (Eryurt, 2014: 102).

Yalniz yasayan erkeklerin evde iletisim kuracak birini bulamadiklari igin bu
slirecte disarida gecirdikleri zaman artmaktadir. Vakit namazlarinda camilerin
ozellikle yaslilar tarafindan doldurulmasi veya kahvehanelerde yaslilarin ¢coklu-
gunun bir sebebi de bu olsa gerektir. Bu nedenle, 6zellikle dul erkeklerin yeni-
den evlenme niyeti ortaya ¢cikmaktadir. Bayanlar icin ise durum biraz farkhdir.
Kendi glindelik ihtiyaglarini karsilamalari ve evde zaman gegirmeye zaten alisik
olduklarindan, belki de ayiplanma endisesiyle, tekrar evilenme niyetleri diistik-
tdr. Ayrica, son donemlerde devletin dul kadinlara verdigi aylik ve bazi kurum-
larin yaslhlara yonelik hizmetleri de esleri 6Imis bayanlarin maddi yetersizlik
sebebiyle tekrar evlenme niyetlerini ortadan kaldirmaktadir.

Son zamanlarda yapilan bazi arastirmalara gore, Turkiye’'de esi 6Imds yasl
orani ylzde 28'dir. Bakima muhtag yash bireylerin bulundugu ailelerin orani ise
ylzde 6,3’tir. Ailenin olduk¢a 6nem arz ettigi bizim gibi toplumlar i¢in aslinda
bu oran oldukca distktir. Yashlar cocuklarinin yaninda yasamayi arzu etmekle
birlikte, onlari rahatsiz edeceklerini dislinerek mimkiin oldugunca kendi bas-
larina yasamayi tercih etmektedirler (Turkiye Aile Yapisi Arastirmasi, 2011: 358-
364). Ulke genelinde yalniz yasayanlarin yiizde 62’sini esi 6Imiis yasl kadinlar
olusturmaktadir (Ozbay,2014: 75). Bu oran biitiin zorluklara ragmen yaslilarin
kimseye yik olmama disiincelerini ortaya koymaktadir.

Onlarca yil birlikte yasanilan esin vefati ve tek basina kalmak bireyleri ol-
dukga sarsmaktadir. Yashlar icin oldukca zor ve sikintili bir dénem olan dulluk
slireci, 6nceki dongiilere nispeten bireylerin rol, tutum ve davranislarinin ol-
dukga farkhlik gosterdigi ve bireylerin 6limu bekledikleri bir stirectir. Dolayisiy-
la, hayatin bu son evresinin de bir dongii oldugu kanaatindeyiz.

Sonug olarak, aile yasam donglisii boyunca ciftler her dongii icinde yeni
roller Ustlenmekte, farkli tutum ve davranislar icine girmekte, bircok sorunla
karsilasmakta ve bunlarin ¢6zimu ile ugrasmaktadirlar. Sorunlarin ¢éziimin-
de sikinti yasayanlar icin aile hayat bir eziyete déniismekte ve ¢oziilemeyen
sorunlar arttikca etkisi yikici hale gelebilmektedir. Bununla birlikte, aile ici
iletisimi kurmus, sorunlarin ¢éziimiinde birbirlerine yardimci olan, cocuklara
yol goésterici olan aileler daha huzurlu aile ortami olusturmakta ve toplum igin
daha saglikh bireyler yetistirmektedirler.
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Sonuc¢

Aile yasam donglsi kavrami 1930’larda ailelerin tiiketim aliskanhklarini be-
lirlemeye yonelik olarak ortaya g¢ikan bir modeldir. Modelin zamanla aile sos-
yolojisinde kullanilmaya baslanmasi aile sosyolojisi ve aile ¢alismalari igin bir
doénldm noktasi olmustur, zira aile yasam donglisi modeli bir ailenin kurulusun-
dan sona ermesine kadar gecen sirecte aile bireylerinin rollerinde meydana
gelen degisimleri izlemeye olanak vermekte ve aile icinde ortaya ¢ikan sorun-
larin kaynagini, aile bireylerinin lzerlerine disen rolleri icra etme silrecinde
yasadigi problemleri ve bu problemlerin sonraki dongiilere etkisinin ne sekilde
oldugunu belirlemeye yonelik tespitler yapmayr mimkiin kilmaktadir. Ayrica,
belirli araliklarla yapilacak benzer g¢alismalar aile kurumunda meydana gelen
kisa vadeli degisimleri bile belirlemeye yardimci olacaktir.

Ulkemizde aile yasam déngisi ile ilgili bilimsel calismalar oldukca sinir-
lidir. Tespit edebildigimiz “Aile Yasam Dongisl ve Tiketim” ve “Hane Halki ve
Aile Yasam Déngiisii Olgekleri ile icecek Titketimi Harcamalarinin Analizi” isimli
Ozdemir-Vatandas-Torlak’in sadece iki calismasi bulunmaktadir. Bu iki calisma
da tiketimle alakalidir ve calismada Duvall’in aile yasam dongusu sirecleri baz
alinmistir. Tirk ailesine 6zgl yasam donglisi streglerini belirlemeye yonelik
belki sinirli sayida ¢alismadan s6z edilebilir.

Calismada Tirk aile yapisinda son donemlerde meydana gelen degisimler
gbdz online alinarak sekiz dongl belirlenmistir. Genel olarak evlilikle baslatilan
dongllerden farkl olarak, yapilacak olan evliliklere 6nemli diizeyde etkisi oldu-
gunu ve nisanl giftleri bir nebze evlilige hazirladigini distindtgiimiz nisanlilik
donglist eklenmistir. Duvall’in belirledigi okul dncesi ¢ocuklu dongt, ilkemiz-
de kadinlarin calisma hayatina ¢cok yogun olarak katilmamalari ve bu nedenle
de heniiz Tirkiye’de 3-4 yaslarindaki cocuklarin gittikleri kres tarzi kurumlarin
cok yaygin olmamasi sebebiyle dongii olarak kabul edilmemistir. Ayrica evden
ayrilan ¢ocuklu dongii ismi ayni kalmakla birlikte, icerigi degistirilerek, cocuk-
larin evlilik sebebiyle evden ayrilmalari Gzerine kurulmustur. Diger dongiler
ise aynen kalmistir. Bu baglamda, Tirk ailesinin daha iyi analiz edilebilecegini
dislindigiimiz aile yasam dongileri su sekilde 6ngorilmustiir:

1. Nisanlihk Dénglsu,

. Yeni Evli-Cocuksuz Aile Dongus(,

. Kiiclik Cocuklu Aile Dongusd,

. Okul D6nemi Cocuklu Aile Dénguis,
. Ergen Cocuklu Aile Dénglisu,

. Evden Ayrilan Cocuklu Aile Dongisd,

. Bos Yuva Dongusd,

00 N O L1 A W N

. Dulluk Déngusd.
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Kiresellesmenin etkilerinin ¢cok yogun yasandigi icinde bulundugumuz si-
recte Turk ailesine 6zgli yasam donglsu slireglerini belirlemeye yonelik calisma
yapmak bazi elestiri ve itirazlari da beraberinde getirmektedir. Zira her toplum-
sal kurum gibi, Turk ailesi de tarihte hi¢ olmadigi kadar hizli degismektedir. 50
yil 6nce kurulmus bir ailenin 6ncelikleri ve bireylerinin tutum ve davranislari
yeni kurulmus bir ailenin 6ncelikleriyle ve bireylerinin tutum ve davranislariyla
benzer olmayacaktir. Dolayisiyla, belirlenen bazi déngiiler yash giftler igin higbir
anlam ifade etmeyebilir. Ancak Tirk ailesine 6zgl yasam donglsi sliregleri-
nin belirlenmesi ve ¢alismalarda bu dongilerin kullaniimasi aile ¢alismalarinda
daha tutarli sonuglar verecektir. Calisma bu amaci gerceklestirmeyi ve aile ¢a-
lismalarina daha genis bir perspektif kazandirmay hedeflemektedir.

Notlar
(*) Dr., Silleyman Demirel Universitesi Yabanci Diller Yiiksekokulu

(**) Prof. Dr., Sileyman Demirel Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri (Din Sosyolojisi) Anabilim
Dal Ogretim Uyesi.

(***)Bu ¢alisma Adnan Selman’in “Dindarligin Aile Yasam Dongusu Stireglerine Etkisi” isimli

doktora tez galismasindan faydalanilarak hazirlanmistir.
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Modernlesme bitiin gelisen tlkelerin oldugu gibi lilkemizin de gelismek,
toplumunun refahini artirmak, siyasal olarak diizeni saglamak ve toplumu daha
iyi yonetebilmek icin hedefledigi bir sirectir. Din de bitin toplumlarda oldu-
gu gibi bizim toplumumuzdaki fertlerin manevi ihtiyaglarini karsilamak i¢in ¢ok
onemli bir kurumdur. Din, toplumdan ayri dislintlemeyecegi icin, hem toplu-
mun gelismesi, hem de baris iginde fertlerin manevi ihtiyaglarinin karsilanma-
sinda iki 6nemli olgunun nasil isbirligi halinde toplumun hizmetine sunulaca-
g1, onemli bir mesele olarak karsimizda bulunmaktadir. Yazarin Modernlesen
Tiirkiye'de Din ve Toplum isimli ¢alismasi da, s6z konusu meselenin gesitli bo-
yutlarina iliskin yazilardan olusmaktadir.

Yazarin gesitli zamanlarda, kendisi veya baska yazarlarla birlikte yazdigi bir
dizi makaleyi iceren galisma; bir 6nsoz ile iki bolimden olusmaktadir.

© Toplum Bilimleri « Temmuz - Aralik 11 (22) : 235-238
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“Modernlesme ve Din” isimli Birinci Bolim yedi makaleden olusmaktadir.

‘Modernlesmenin Kuramsal Boyutlari’ isimli birinci makaleyi, yazar ‘Sos-
yo-Politik Tutumlar ve Dindarlik iliskisi’ bashkli doktora tezinden yararlanarak
hazirlamistir. Bu makaleyle yazar modernlesmeye kuramsal olarak bakmistir.
Yazar, Bati disi toplumlarda gelenek ile modernlik arasinda bir kopukluk ve si-
reksizlik oldugu sonucuna varmistir.

‘Modernlesme, Toplumsal Degisme ve Din’ isimli ikinci makaleyi yazar, Ni-
yazi Akyiz ile birlikte, “Toplumsal Degisme ve Din” bashgiyla, Ana Basliklariyla
Din Sosyolojisi, (Ed.) Niyazi Akyiiz, ihsan Capcioglu, Ankara 2010 (2. Baski), 353-
369 sayfalari arasinda yayinlanan galismayi gézden gecirerek hazirlamistir.

Ugiincii makale ‘Modern Toplumdan Postmodern Tiiketim Kiiltiiriine Dinin
Metalasmasl!’ ismini tagimakta ve yazarin M. Cem Sahin ile birlikte yazip daha
once herhangi bir yerde yayimlanmamis olan bir ¢alismay! ihtiva etmektedir.
Yazar bu makaleyle, insanlik tarihi boyunca insanin, yasamin anlam ve amacina
iliskin temel sorulari hep dinle ilgili olmus, bu sebeple tiketim toplumunun
kiltirel geliskilerine, sosyal yasam ve degerler alaninda krizlere ve sosyo-kiil-
turel krizlere karsi en kapsayici ve bitinlestirici etkinin din kurumu araciligiyla
gerceklesecegi sonucuna varmistir.

Dérdiincii makale ‘Modern Diinyada insanin Anlam Arayisina Teolojik Kat-
ki: Hz. ibrahim Kissasi Ornegi’ ismini tasimaktadir. Bu makale yazarin, Tugrul
Yiriik ile “Modern Diinyada insanin Anlam Arayisina Teolojik Katki: Hz. ibrahim
Kissasi Ornegi” bashgiyla, BIDDER Sosyal Bilimler Dergisi, cilt 1, sayi 2, 21-31
sayfalar arasinda daha 6nce yayimlanmis bir ¢alismasidir.

‘Kuresellesme, Kiltiir ve Din’ isimli besinci makale, yazarin, ayni baslkla,
A.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 49. Cilt, 2. Sayi, Ankara 2008, 153-183 sayfalari
arasinda yayimlanan calismasina dayanmaktadir. Yazar bu makalede, kiresel-
lesme siireci, toplumlarin ve bireylerin kimliklerini tartismaya ac¢tigi, farklh uy-
garliklari tek bir kamusal alanda topladigi icin dini gelenekler, diinya diizeninin
yeni imgeleri icin glicli kaynaklar haline gelebildigi sonucuna varmistir.

Altinci makale, ‘Max Weber Sosyolojisinde Karizmatik Otorite ve Dini Lider-
lik” ismini tasimaktadir. Makale, yazarin, M. Cem Sahin ve Nuran Erdogruca ile
birlikte ayni baslikla, Turkiye Sosyal Arastirmalar Dergisi, yil: 14, sayi: 2, Agustos
2010, 51-77 sayfalari arasindaki ¢alismasinin yeniden yayimlanmis halidir.

Yedinci makale ”"Karizmatik Otorite”den Yeni Liderlik Vizyonuna: Ginimiiz
Liderlik Yaklasimlari’ ismiyle yayimlanmistir. Bu makale yazarin, M. Cem Sahin
ve Emine Giims ile birlikte BIDDER Sosyal Bilimler Dergisi, cilt 1, sayi 1, 26-48
sayfalari arasinda yayimladigi makalesinin yeniden yayimlanmis halidir.

ikinci bélim, “Tirk Modernlesmesi ve Din” basligini tasimakta ve sekiz
makaleden olusmaktadir.



Kitap Degerlendirme 237

Birinci makale ‘Modernlesme Yolunda Tirk Kadini: Osmanl ve Cumhu-
riyet Donemlerinde Kadinin Toplumsal Statlsi’ basligiyla yayimlanmistir. S6z
konusu makale, yazarin ‘Sosyal Degisme Siirecinde Din ve Kadinin Toplumsal
Konumu: Kastamonu Ornegi’ bashkli yiiksek lisans tezinden irettigi ve “Social
Status of Women in Ottoman and Turkish Republican Periods: A Sociological
Overwiev”The Islamic Quarterly, Volume 53, Number 1, (2009), 1-23 sayfalari
arasinda yayimladigi makalenin goézden gecirilmis Tirkce versiyonudur.

ikinci makale, ‘Tiirk Modernlesmesinin Diisiinsel Arka Planinda Oncii Bir
DlsUnir’ ismini tasimaktadir. Makale, yazarin, Sahin Glrsoy ile birlikte “Bir
Tiirk DUstiniirti Olarak Ziya Gokalp: Hayaty, Kisiligi ve Distince Yapisi Uzerine Bir
inceleme” basligiyla A.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Ankara 2006), XLVII, sayi:
I, 89-98 sayfalari arasinda yayimlanan ¢alismasina dayanmaktadir.

‘Modernlesen Tiirkiye’de ‘Halk islami’ Bir Orta Anadolu Kdyiinde Halk
inanglari ve Uygulamalari’ ismin tasiyan {iciincii makale, yazarin Ali Albayrak ile
birlikte “Ehli Siinnet Gelenegine Bagh Bir Orta Anadolu Kéyiinde Halk inanglari
ve Uygulamalari” basligiyla Dini Arastirmalar Dergisi Ehli Stinnet Ozel Sayisi, c.
8, sayl: 24, 107-132 sayfalari arasinda yayimlanmis ¢alismasina dayanmakta-
dir.

Dordinci makale, ‘Gelenek ile Modernlik Arasinda Sosyo-Politik Tutumlar
ve Dindarlik iliskisi Uzerine ilahiyat Fakiilteleri Orneginde bir Alan Arastirma-
sI” ismini tagimaktadir. Bu makale, yazarin, “Sosyo-Politik Tutumlar ve Dindar-
hik iliskisi -ilahiyat Fakiilteleri Ornegi-, Ankara 2008” baslikli doktora tezinden
Urettigi; “Sosyo-Politik Tutumlar ve Dindarlik: ilahiyat Fakiilteleri Orneginde Bir
Alan Arastirmasi” bashgiyla Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi dergisi, 14: 1,
(2009) 143-180 sayfalari arasinda yayimlanmis makalesine dayanmaktadir.

Besinci makale, ‘Tiirkiye’de Dini Sosyallesme ilahiyat Fakiiltesi Ogrencile-
rinin Sosyal Cevre iliskilerinde Etkili Bir Faktér Olarak Dindarlik’ ismini tasimak-
tadir. S6z konusu makale yazarin, “ilahiyat Fakiltesi Ogrencilerinin Yakin Sosyal
Cevre lliskilerinde Etkili Bir Faktoér Olarak Dindarlik” bashgiyla Tirkiye Sosyal
Arastirmalar Dergisi, yil: 12, sayi: 3, Aralik 2008, 49-64 sayfalari arasinda yayim-
lanan c¢alismasina dayanmaktadir.

Altinci makale, ‘Dini-Kurumsal Modernlesme Ornegi Olarak Tiirkiye’de Di-
yanet Uzerine Bazi Degerlendirmeler’ ismini tasimaktadir. S6z konusu makale
yazarin, Niyazi Akyiiz ve Sahin Giirsoy ile birlikte “Din islerinde Ozgiin Tiirk De-
neyimi: Diyanet’in Kurumsal Kimligi ve Glincel Degerlendirmeler” basligiyla,
Dini Arastirmalar, (Mayis-Agustos 2006), cilt. 9, sayi: 25, 31-42 sayfalari arasin-
da yayimlanmis calismasina dayanmaktadir.

‘Guivenlik-Ozgiirlik ikileminde Din-Terér iliskisi Uzerine’ ismini tasiyan ye-
dinci makale, yazarin, daha énce Ali Albayrak ile Birlikte “Giivenlik-Ozgiirliik
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ikileminde Terére Yoénelik Tutumlar” basligiyla, Dini Arastirmalar, c. 7, sayi: 20,
275-291 sayfalari arasinda yayimlanmis makalesine dayanmaktadir. Yazar, bu
arastirmada, ‘akademisyenlerin, glvenlik-6zgirlik ikileminde terore yonelik
tutumlarini belirleyen baslica faktorlerin neler oldugu’ sorusuna cevap ara-
mistir. Arastirma verilerinden, Universitelerin konumlandigi cografi bolgelerin,
akademisyenlerin terore yaklasimini belirleyen temel faktérlerden biri oldugu
sonucuna varmistir.

Sekizinci ve son makale ‘Din-Siyaset iliskisi Baglaminda Tiirkiye’de Din Og-
retimi’ ismini tasimaktadir. Bu makale yazarin, “Din-Siyaset-Laiklik Ekseninde
Turkiye'de Din Ogretimi’ bashgiyla, Diisiinen Siyaset Dergisi Tiirk Siyasetini
Disiinmek Ozel Sayisinda (25. Sayi), Aralik 2009, 163-193 sayfalari arasinda
yayimlanmis calismasina dayanmaktadir. Yazar, bu calismada, Tirkiye’de din
O0gretiminin, Cumhuriyet oncesi, Cumhuriyet sonrasi ve giniimuzdeki duru-
munu, sosyo-politik ve toplumsal etkilerle ortaya ¢cikan donemsel degisimler
cercevesinde ele almistir. Bu calismasinda yazar, “kaliteli, objektif, bilimsel ve
modern pedagojik esaslara dayanmayan, normatif bilgi yiginlari arasina sikis-
mis, ezberci, sekilci, ylzeysel, telkinci, otoriter bir din egitimi ve 6gretiminin
sonucu, bagnazlik ve hurafeler olmakta, boylesine bir karakteristigin egemen
oldugu toplumda ise Ulkenin ihtiya¢ duydugu aydin din bilginlerini yetistirmek
muimkin olamamaktadir” sonucuna varmaktadir.

Yazar, Modernlesen Tiirkiye’de Din ve Toplum baslikli bu ¢alismasiyla mo-
dernlesme silrecinde Tirk toplumunun maruz kaldigl sosyo-politik ve dinsel
eksenli pekcok toplumsal meselenin ¢éziimiine gesitli acilardan katkida bulun-
maktadir.

Notlar

(*)  Prof. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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Sosyal Psikolojinin 6nemli bir konusu olan kimlik, toplumlardaki blyiik ye-
rini korumakta ve 6zellikle bireylere varliginin anlamini veren bir olgu oldugu
icin, toplumlarin diizeninin de belirleyicisi olmaktadir.

Erikson’un kimlik krizlerinin asiimasinin, cocugun hayatinin ileriki donem-
leri icin ne kadar 6nemli oldugunu ifade ettigi kurami ile birlikte ele alindigin-
da kimligin 6nemi daha iyi anlasilir. Bu kuramda toplumun halletmesi gereken
zorlu problemlerinden biri, kisilerin dengesini saglamaktir. Bu denge, cocugun
hayatinin ilk yillarindan itibaren tedricen saglanir. Tam bir kimlik, ancak ¢ocuk-
luk ve ergenlik bunalimlarinin basarili bir sekilde ¢dzlilmesiyle ortaya ¢ikar. Bu
bunalimlardan saglanan her basari, kisinin kimligine her defasinda yeni bir kat
ilave eder. Bu siirecte kisinin yasadigi biitin olaylar ve iliskilerinde yerine getir-
digi batun davranislar, onun vicdani bir kilavuzu haline gelir.
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Amin Maalouf, 1949’da Liibnan’da dogmustur. 1976 yilindan beri Fransa’da
yasayan yazar, ¢esitli yayin organlarinda yoneticilik ve kose yazarligi yapmis, bir
slireden beri vaktinin cogunu kitap yazmaya hasretmistir. Kitaplarini Fransizca
yazmistir.

incelemeye konu ettigimiz kitap, onun Libnanli, Hiristiyan, Fransa’da ya-
sayan ve kitaplarini Fransizca yazan 6zelliklerini, yani kimliginin farkli 6zellik-
lerden olusmasini, bunun sonucunda edindigi farkh aidiyetlerin bir arada ya-
sanmasinin sancilarini anlatmaktadir. Yazarin cabasi neden bu kadar insanin,
dinsel, etnik, ulusal ya da baska kimlikleri adina cinayetler islendigini anlamaya
calismakdr.

Kitap bir Onséz ve bes Bélim’den olusmaktadir. Onsdzde yazar bir kimlik
tanimi yapar: “Kimlik bélmelere ayrilamaz, o ne yarimlardan olusur, ne lcte
birlerden, ne de kusatilmis diyarlardan. Benim birgok kimligim yok, bir kisiden
digerine ash ayni olmayan 6zel bir dozda onu bigimlendiren biitiin 6gelerden
olusmus tek bir kimligim var.”

Birinci bolim “Kimligim, Aidiyetlerim” adini tasimaktadir. Burada yazar,
kimliginin kendini baska insanlara benzemez yapan sey oldugunu vurgular.
“Kimlik listesi etnik ve dinsel kimlik ve bir meslek, sosyal ¢cevre veya bir kuruma
baglliktan ¢cok daha uzundur.” Bitiin bu aidiyetlerin ayni anda, ayni derecede
Onem tasimayacagini ama bunlarin hig birinin tam olarak anlamsiz olmadigini
vurgulayan yazar, bunlarin kisiligin yapi taslari oldugunu ve dogustan gelmedigi
Olclide onlara ‘ruhun genleri’ denebilecegini soyler. Aidiyetler fertler arasinda-
ki cok yonlu bagi saglayan kimlik unsurlaridir. “Aidiyetlerimin her biri beni ¢ok
sayida insana bagliyor; buna karsin, hesaba kattigim aidiyetlerim cogaldikca,
kimligim de 6zel bir durum olarak ortaya ¢ikiyor.”

ikinci béliime yazar “Modernlik Oteki’nden Gelince” adini vermistir. Bu-
rada yazar ilk zamanlar islam’in barisi ve dzgiirligi temsil ettigini, son asirlar-
da ise 6zglrligi Hiristiyanhigin temsil ettigini vurgulamistir. Fakat “20.yy. bize
hi¢ bir doktrinin mutlaka kendiliginden 6zgirlikcl olamayacagini, hepsinin,
komunizmin, liberalizmin, milliyetciligin, blylk dinlerden her birinin, hatta
laikligin kontrolden cikabilecegini, hepsinin yozlasabilecegini, hepsinin elinin
kana bulastigini 6gretmis olacak”, der. Yazar modernlik ve 6zgurliik konusunda,
Hristiyanhik’in, islam’in ya da Marksizmin ‘gercekte ne dedigi’ni sorgulamayi ya-
rarsiz gorur, cinki doktrinin 6zline degil onu benimseyenlerin tarih boyunca
sergiledikleri davranislara egilmek gerektigini soyler.

Yazar, “Gezegensel Kabileler Zamani1” adini verdigi Uc¢lincli boélimde dinin
yikselisini biraz kominizmin ¢okisd, biraz liclincl diinya tlkelerinin icinde bu-
lunduklari ¢ikmazla, biraz da batili modelin eksileriyle agiklar. iletisimdeki mu-
azzam gelisme ile bu olaylar birlesince ortaya kiiresellesmenin ¢iktigini ifade
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eder. Dinselligin yikselisinde basit bir tepkiden fazlasi, yani kimlik ihtiyaciyla
evrensellik talebi arasinda bir sentezin etkisini gérir. Bu sebeple ‘bir dine ait
olma duygusu’nun onceligi, gelip gecici bir durum degildir ona gore. Yazarin
hayali; dine yer olmayan bir diinyadan ziyade, maneviyat ihtiyacinin aidiyet ih-
tiyacindan ayrildigi bir diinyadir.

Dordiincl bolim “Panteri Evcillestirmek” adini tasimaktadir. Burada yazar,
“bir tlkenin insanlari kendilerini farkli farkli cemaatlere —dini, dilsel, etnik, irk-
sal, buduna iliskin ya da baskasi- ait olduklarini hissediyorlarsa, bu gercekle na-
sil bas edilmeli? Bu aidiyetleri hesaba katmali mi? Ne ol¢lide? Yoksa onlari bil-
mezden mi gelmeli? Gérmiyormus gibi mi yapmall” sorularina cevap vermeye
calisiyor. Bu sorularin cevaplarini, panterin evcillestirilmesi siirecinde ariyor:

Panter;

[ Eziyet edildiginde oldirdar.

(4 Serbest birakilirsa oldurr.

[d Yaralandiktan sonra dogaya birakmak en kotl sonuglari dogurur.
[d Ama panter evcillestirilebilir de.

Yasadigimiz diinyadaki savaslari, gocleri, otekilestirmeleri, kiiresel gelis-
meleri, ekonomik micadeleleri dikkate aldigimizda yazarin bu kitabinin, bilim
adamlarina objektiflik, empati, farkli kiilttrel kimlikleri anlama agisindan ¢ok
onemli bir perspektif sundugunu disinlyor ve okunmasini sosyal bilim aras-
tirmacilarina tavsiye ediyoruz.

Notlar

(*)  Prof. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

1 serif Mardin, Din ve ideoloji, iletisim Yayinlari, istanbul, 1986, ss. 23-24.

Kaynaklar

Maalouf, Amin (2017), Oliimciil Kimlikler, cev. Aysel Bora, 45. Baski, istanbul: Yapi Kredi Yayin-
lari.

Mardin, Serif (1986), Din ve ideoloji, istanbul: iletisim Yayinlari.
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UYGULAMALI SOSYAL ARASTIRMA:
SPSS, KAVRAMLAR, TEKNIKLER, METOTLAR,
BILGISAYAR UYGULAMALARI

Yazari: Zeki ARSLANTURK, E. Hamit ARSLANTURK
Yayinevi: Camlica Yayinlari.

Baski Yeri ve Tarihi: istanbul 2016.

ISBN: 978-975-9646-36-4.

372s.

Sosyolojinin temel kavramlarindan biri sosyal davranistir. Onu insanlar ara-
si iliski stireclerinde inceleyerek toplumu anlamak mimkdndar. Bilimleri birbi-
rinden ayirmakta énemli bir ol¢Q, onlarin kendine has metot ve teknikleridir.
Sosyoloji felsefeden devraldigi metotlarla birlikte kendi gelistirdigi 6zel metot-
lari da kullanmaktadir. Ancak sosyal bilimcilerin ortak bir paradigma gelistirebil-
mesi, pozitivist paradigma (nicel) ve anlayici-yorumlayici paradigma(nitel)lara
dayali metodolojilerin birlikte kullanilmasi ile miimkin olacaktir. Yazar, bu ki-
tabinda, bu paradigmalardan birincisini agirlikli olarak islemektedir. Yazar igin
onemli olan her iki paradigmanin gikis kokenleri ve aralarindaki rekabetten ¢ok
dogru bilginin, yerinde, zamaninda ve sartlarina uygun olarak nasil elde dile-
bilecegi hususudur. Clinkii O'na gére metodolojiler amag degil, bilimsel bilgiye
ulasmanin araglaridir. Bu ¢ercevede yazar, amacini, “sosyal bilim yapacaklara
bilimsel metot ve teknikleri tanitmak ve kavratmak” olarak belirtmektedir.
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Uygulamali Sosyal Arastirma-Metot Ve Teknikler-Spss, yazarin daha dnceki
“Sosyal Bilimciler icin Arastirma Metot ve Teknikleri” isimli kitabinin, elestirileri
dikkate alarak ve baska konulari da ekleyerek olusturdugu yeni kitabidir.

Kitap dort bolimden olusmaktadir. Birinci bolimin ismi “Sosyal Bilimlerin
Arastirma Konusu”dur. Bu bolimde sosyal varlik alani hakkinda bilgi verilmis-
tir. Bu cercevede Bilim ve arastirma, Sosyal davranis ve sosyal bilimler, Sosyal
davranisin arka plani, Sosyal olaylarin bagimsiz degiskenleri, Sosyal davranisin
olusum siregleri ve sosyal degisme, Sosyal bilimlerin birbirleriyle iliskileri, Sos-
yoloji ve diger sosyal bilimler konularinda bilgi verilmektedir.

“Sosyal Bilimlerin Arastirma Metodolojisi” ismini tasiyan ikinci bolimde
yazar, Metot ve metodoloji, Sosyal varlik alani ve deney metotlari, Tarama mo-
deli, Ornekleme Teknikleri, Anket teknigi, Olcme teknigi, Sosyometrik metotlar,
Tutum 6lgme metotlari, istatistik veri analiz teknikleri, istatistik teknikler ve
SPSS analizi, ‘T Testi’ tlirleri, Varyans analizi, korelasyon testi, Regresyon anali-
zi, Khi-Kare testi hakkinda bilgi vermektedir.

Ugiincii baliim, “Arastirma Siireci” ismini tasimaktadir. Bu bslim ti¢ kisim-
da ele alinmis, birinci kisimda arastirma stireci, arastirma onerisinin hazirlan-
masi, arastirmada ‘Giris’, arastirmada ‘Konu ve Problem’, arastirmanin ‘Onemi
ve Amacl’, arastirmada ‘Hipotez ve Varsayimlar’, sinirliliklar-sinirlar ve arastirma
plani, temel kavramlar konularinda bilgi verilmistir. ikinci kisimda arastirmada
yontem, arastirma modeli, evren ve érneklem, arastirmanin yéntemi konulari
ele alinmistir. Uglincii kisimda yazar, arastirmada giris-sonug iliskisi, sosyal var-
lik alani ve tiplestirme hakkinda bilgi vermistir.

Dordinci bolimin ismi “Arastirmayi Yazma ve Rapor Haline Getirme”dir.
Bu bolimde, arastirmada asamalar, arastirmanin kisimlari, alinti (iktibas), dip-
notlar, arastirmada son kisim, son s6z, ekler ve kaynakga yer almaktadir.

Kitap, sosyal bilimlerin her hangi bir alaninda arastirma yapmayi diisiinen
arastirmacilar i¢in yol gosterici, 6gretici ve somutlastirici bilgiler icerdigi gibi,
sosyolojik arastirma yapacak olanlarin ve 6zellikle deneysel-nicel yaklagimla
arastirma tasarlayanlarin da yararlanacaklari, tasarim asamasindan érnekleme
tekniklerine, anket hazirlamadan veri analiz tekniklerine, varyans analizinden
regresyona varincaya kadar birgok istatistik teknik konusunda orneklerle bilgi
sahibi olacaklari, emek mahsuli bir calismanin Grinaddr.

Notlar

(*)  Prof. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.



Fatma CAPCIOGLU ¢

REA (RELIGIOUS EDUCATION ASSOCIATION)
YILLIK KONGRESI

(3-5 Kasim 2017, Missouri/

St. Louis, Amerika Birlesik Devletleri)

REA (Religious Education Association) 2017 yillik kongresi, Ankara Univer-
sitesi ilahiyat Fakiiltesi’nin iki dénem dekanhigini yapan, halen ayni fakiiltenin
Felsefe ve Din Bilimleri B&liimii Din Egitimi Anabilim Dali Ogretim Uyesive Ankara
Universitesi Stirekli Egitim Merkezi Miidirii Prof. Dr. Mualla Selguk baskanliginda
yapildi. Profesor Selcuk, REA'nin yiiz yili askin tarihinde secilen ilk Misliman
Kadin Baskani oldu. 1903’te kurulan organizasyonun kuruculari arasinda John
Dewey de bulunuyor. REA'nin daha onceki baskanlari sadece Amerika’daki
bilim insanlari arasindan gorevlendirilirken, son iki baskan Avrupa’dan segildi.
Avrupali Baskanlarin ilki Hollanda’dan ikincisi Almanya’dandi. Prof. Dr. Mualla
Selguk 6-8 Kasim 2015’te Atlanta’da diizenlenen yillik Kongrede Baskan olarak
aday gosterildi ve secildi. Amerika disindan segilen Uglincli Avrupali baskan olan
Prof. Dr. Mualla Selguk, iki yildan beri REA'nin Yénetim Kurulu Uyesi (Member
at-Large) olarak gorev yapiyordu. Selguk’un gérevi 2016’da basladi ve 2019’un
sonunda sona erecek. Selcuk, 2016’da Vice President and Program Chair-Elect
olarak sorumluluk Ustlendi. Bu dénem, mevcut Baskanla birlikte ¢alisma ve
oryantasyon donemi olarak degerlendirilmektedir. 2017 yilindaki gérev ise Pro-
gram Chair and President Elect olarak tanimlanmaktadir.
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Prof. Dr. Mualla Selguk bu dénemde Secilmis Baskan olarak 3-5 Kasim 217
tarihlerinde Amerika Birlesik Devletleri Missouri, St. Louis’teki Kongreyi diizen-
ledi. Farkhliklarla Karsilasma Egitimi: Engeller, Ortak Calismalar ve isbirligi
Imkénlari (Learning in Encounter: Crossroads, Connections, Collaborations)
baslkl 2017 yili Kongresinin konusu Prof. Selguk tarafindan 6nerildi ve yaygin
kabul gordl. Konu, “tanis olma” anlamina gelen 49. Hucurat Suresi’'nin 13. Ay-
etinde gecen “Taaruf” kelimesinden ilhamla belirlenmistir. Ayet soyledir: “Ey
insanlar, biz sizi bir kadin ve bir erkekten yarattik. Birbirinizle tanismaniz igin
(catisma dedgil!) sizi farkli topluluklara ayirdik. Allah katinda en Ustiin olaniniz
ilahi sorumluluk bilinci en yiksek olaninizdir”.

REA (Religious Education Association) ve REA Kongresi Nedir?

Kisa adi REA olan Religious Education Association, Din Egitimi alaninda diinya-
daki akademik birimler arasinda iletisim saglamak, bilimsel arastirma, egitim
ogretim ve liderlik etkinliklerinin gelismesine katki saglayacak 6grenmeler
olusturmak amaciyla 1903 yilinda Sikago Universitesi Rektérii Prof. Dr. William
Rainey Harper tarafindan Amerika’da kurulmustur.

REA’nin halen 386 Din Egitimcisi liyesi bulunmaktadir. Uyeleri basta Ameri-
ka olmak Uizere diinyanin gesitli Gniversitelerinde ve bilim kurullarinda 6gretim
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Uyesi, arastirmaci veya dini lider olarak gorev yapmaktadir. Merkezi halen Yale
Universitesi'dir.

REA Din Egitimi alaninda yapilan arastirmalari 6zendirme, paylasma ve
elestirme sireglerini dért dnemli organla ylritmektedir. Bunlar, “Religious Ed-
ucation Dergisi”, “Horizons Kitap Serisi”, “AAR (American Academy of Religion)
tarafindan her yil diizenlenen ve din alaninda en genis katilimli kongre olarak
kabul edilen kongrede bir oturum diizenlemek” ve “Yillik Kasim Kongreleri”.

REA, her yil Kasim ayinda Amerika’nin farkli bolgelerinde veya Kanada’da
Kongreler diizenlemektedir. Kongereler Din Egitiminin problemlerini konu aldigi
gibi, glincel sorunlarla da ilgili olabilmektedir. Bu baglamda, son 3 yildan 6rnek
vermek gerekirse; 2014 Kasim Kongresi “Din Egitimi ve Siddeti Onleme”; 2015
Kongresi, “Din Egitiminde Muhayyileye Dayali Dislinmek”; 2016 yili Kongresi
ise “Umut Asilayan Bir Ogretmen Olarak Din Dersi Ogretmeni” konu baslklari
altinda gergeklesmistir.

Religious

Kongre’de Sunulan Bildiriler ve Etkinliklerden Ornekler

Kongreye dinyanin pek c¢ok ulkesinden ¢ok sayida katilimcr istirak etmis
ve sunduklari bildirilerle kongre ana temasi etrafinda c¢esitli katkilarda
bulunmustur. “Farkli inang ve geleneklerle karsilasmalarimdan ne 6grendim?”
konulu panel konusmasinda fslamiyet ve Hristiyanlik Kavramlari Sézligii ed-
itérlerinden Miinih Universitesi dgretim (iyesi Prof. Dr. Martin Thurner, Miis-
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Iiman meslektaslarindan teoloji alaninda pekgok konuda istifade ettigini ve
zellikle islamiyet’in diinya gériisiiniin merkezinde Tevhid’in yer almasindan
oldukga etkilendigini, bu inancin giinimizde yasadigimiz karmasa karsisinda
ne kadar degerli oldugunun anlasiimasi gerektigini vurgulamistir.

Paralel oturumlarda tlkemiz 6gretim Gyeleri tarafindan sunulan bildiriler
ise soyledir:

- Yildiz Kizilabdullah, Tugrul Yiiriik, “The Contribution of the Religious Cul-
ture and Ethics Course on the Integration of Children of Syrian Refugees:
Example of City of Adana/Turkey”: Bildiride, Adana ili Ornegi’nde Din Kdil-
turd ve Ahlak Bilgisi derslerinin Suriyeli multeci ¢ocuklarin entegrasyo-
nuna katkisi incelenmistir. Arastirmanin temel amaci, ilkdgretim birinci
kademeden dordiinci kademenin sonuna kadarki slirecte s6z konusu
dersin farkl kultirel, etnik ve dini arkaplana sahip 6grencilerin icinde
yasadiklari topluma uyumunu ortaya ¢ikarmaktir. Bu amagla, Adana’da
din killrG ve ahlak bilgisi dersi veren bir grup 6gretmenle gorismeler
yapilmis, bu siiregte yasanan sorunlar tespit edilmis ve bazi 6nerilerde
bulunulmustur.

- Mualla Selguk, Ozlem Atay ve Nazmi Karyagdi, “Encounter in Different
Work Places: A Research on Top 250 Turkish Industrial Enterprise Man-
agers' Perceptions on Value Based Management”: Bildiride, Turkiye'de
250 biylk isletmedeki yoneticilerin deger temelli yonetime bakisi
arastirllmistir.  Arastirmacilara gore, degerlerdeki farkliliklar, kisilik
ve is tercihleri, insanlarin bagkalarini algilama bigimini ve is yerindeki
davranislarini etkilemektedir. Boylece orglitlerin yabanci olani dinleme
ya da hos karsilama kapasitesini arttirmanin yani sira, farkhliklarin,
cesitliligin ve kesisme noktalarinin dikkate alinmasi ile sosyal esitsizlik
ve engelliler konusu 6nem kazanmaktadir. Bu ¢ergevede arastirmanin
amaci, tarama yontemi ile Turk sanayi sektoriinde faaliyet gosteren 250
Ust diizey yoneticinin “Deger Temelli Yonetim” algisinin belirlenmesidir.

- Hasan Fehmi Ozdemir, Ahmet Yemenici ve Mualla Selcuk, “Encounter-
ing the Differences in Religious Education: A Scale Development Study
(1st Stage)”: ‘Din Egitiminde Farkliliklarla Karsilasma Olcegi Gelistirme
Calismalar’ basligini tasiyan bildiride, dinin bilissel, duyussal ve
davranigsal boyutlarinin farkliliklarla yuzlestiklerinde kisilerin deneyim-
lerini sekillendiren unsurlar olduguna dikkat ¢ekilmistir. Bu cercevede,
s6z konusu deneyimleme siirecinin karmasik bir dogaya sahip oldugu
ifade edilerek, bu slrecte sorulan sorulara iliskin cevaplarin, 6zellikle
ogretmenlerin farkhliklarla karsilasma deneyimlerinden hareketle tespi-
tininamaclandigi belirtilmistir. Bildiride s6z konusuamaci gergeklestirmek
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icin “Farkliliklarla Karsilasma Deneyimleri Olcegi” [Scale of Experiences
in Encountering the Differences (SEED] gelistirme calismasi yapiimistir.

Kongreden Bazi Notlar

Kongre, Yrd. Dog. Dr. Fatih Koca’nin ud esliginde okudugu ilahilerle acilmistir.
Koca’nin sundugu ilahiler biylk bir cosku ve heyecanla karsilanmistir. Pek ¢ok
katilimci daha 6nce ud ve ney esliginde boyle bir mizik dinlemediklerini, ilk
kez boyle bir deneyim yasamalarina ragmen ¢ok etkilendiklerini yazil ve sozli
geribildirimlerinde ifade etmislerdir.

Kongre acilis konusmasini, diizenleme kurulu baskani olarak Prof. Dr. Mualla
Selguk yapmistir. Kongre daha sonra, tanisma gruplari, poster sunumlari, panel
ve paralel oturumlar ile devam etmistir. Uzun yillar Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiltesi'nde ingilizce okutmanligi yapan Martha Young, Fakiilte grencileriyle
yasadigi deneyimlerini iceren bir poster sunumu yapmistir.

Kongrede, bazi akademisyenlerin vize engeliyle karsilasmalarinin ve seya-
hat 6zgurliklerinin kisitlanmasinin kabul edilemez oldugunu belirten bir mek-
tup hazirlanarak Gyelere dagitilmis ve Uyelerden Universitelerinin bulundugu
eyaletlerin senatorlerine bu mektubu iletmeleri talep edilmistir. (S6z konusu
mektup, “please consider writing on behalf of our members” bashgi ile REA'nin
web sayfasinda (www.religiouseducation.net) da yayinlanmistir.)

REA y&netim kurulu tyelerince Ankara Universitesi Rektorii Sayin Prof. Dr.
Erkan ibis’e yazilan tesekkiir mektubunda Ankara Universitesi ile yiiriitiilen bu
akademik isbirliginden duyulan memnuniyet ifade edilmistir.

Kongre baskani Prof. Dr. Mualla Selguk, bundan sonraki siirecte, 2018
yilinda “President”, 2019 yilinda ise “Past President” olarak gorev yapacak;
ayrica, organizasyonda yer alan “Akademik Disiplinlerde ve Kuruluslarda Din
Egitimi”, “inan¢ Topluluklarinda Din Egitimi” ve “Giinliik Yasamda ve Kiiresel
Diinyada Din Egitimi” forumlarina da baskanlik yapacak.

Diinyanin baris ve huzura en ¢ok ihtiya¢ duydugu ve Muslimanlarin her
gecen giin daha fazla teror ve siddet icerikli glindemlerle anildigi bir dénemde,
ilk defa Musliiman bir kadin baskanliginda toplanan ve diinyanin farkl din, dil
ve kiltire sahip Ulkelerinden cok sayida katilimcinin yer aldigi bu din egitimi
kongresi ana temasinin, Farkhliklarla Karsilasma Egitimi (Learning in Encoun-
ter) olarak belirlenmis olmasi, dinler ve kiltirler arasi karsilasmalarin 6gretici
boyutunu gostermesi bakimindan son derece anlamlidir.

Notlar

(*)  Ogr. Gér., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
E-Posta: fatmacapcioglu06@gmail.com






YAYIN ILKELERI

TOPLUM BiLiMLERIi DERGISi

Toplum Bilimleri Dergisi (TBD) 2006 yilindan beri yilda iki kez yayimlanan ulus-
lararasi hakemli bir dergidir. Toplum Bilimleri Dergisi’'nin temel amaci insan,
toplum ve din bilimleri alanindaki nitelikli yayinlari okuyucusu ile bulugturmak
ve bu yolla tlkemizin bilimsel birikimine katkida bulunmaktr.

Yazarlar icin Notlar

Toplum Bilimleri Dergisi’'nde

1.

o v kAW

Sosyal bilimler kapsamina giren 6zglin ¢alisma, geviri, arastirma notu,
kitap ve tez degerlendirmesi, tanitim, edisyon kritik, sadelestirme ve
benzeri ¢calismalar yayimlanir.

Arastirma temelli, en son literatiiriin yer aldigl, alana yenilik katacak 6z-
giin calismalara oncelik taninir.

Yayimlanan yazilarin her tiirli sorumlulugu yazarlarina aittir.

Yayin dili Tiirkge ve ingilizce’dir.

Yayimlanmis yazilardan TBD ibaresi kullanilarak yararlanilabilir.
Yazarlardan baski asamasinda katihm bedeli alinir.

Yayimlanmasi igin génderilen ¢alismalar,

1.

TBD’nde yayimlanacak yazilar, ekleri de dahil olmak lizere en fazla 30
dergi sayfasi ile sinirlidir. Daha uzun yazilarda kisaltma istenebilir.

. Tiirkce makalelerde ingilizce, yabanci dillerdeki makalelerde ise Tiirkce

baslik, 6zet ve anahtar kelimeler verilmelidir.

Yazilarda, Tirk Dil Kurumu imla kilavuzu ve dergimizin benimsedigi esas-
lar dikkate alinir.

. Yazilar, sekil ve esas yoniinden 6n incelemeden sonra hakemlere su-

nulur; olumsuz bulunanlar yazi sahibine bildirilir. Ayni sekilde; hakem-
ler tarafindan istenilen dlzeltmeler de yazi sahibine bildirilerek ilgili
diizeltmelerin yapilmasi istenir.

Her yazi iki hakeme gonderilir. Hakemlerden ikisi de yayimlanabilir ra-
poru verdiginde yazi yayimlanir; hakemlerden biri yayimlanabilir raporu
verdiginde ise l¢lincl bir hakeme gonderilir.

. TBD’ne gonderilen yazilar, daha 6nce baska bir yerde yayimlanmamis ya

da yayimlanmak Uizere génderilmemis olmahdir.
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Toplum Bilimleri Dergisi’ne gonderilecek yazilar,

1.

A4 boyutlarindaki kagida Ust, alt, sag ve sol bosluk 2,5 cm birakilarak 1,5
satir aralikl, iki yana dayali, 10 punto Times New Roman yazi karakteri
kullanilarak yazilmahdir.

. Gonderilen tablo, sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa bo-

yutlari disina tasmamasi ve 10 x 17 cm’lik alani agmamasi gerekir. Tablo,
sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha kii¢lik punto ve tek aralik kullani-
labilir.

. toplumbilimleridergisi@gmail.com adresine ekli dosya olarak

génderilmelidir.

. Eger calisma birden ¢ok yazarl ise makalelerde editoryal yazismanin ki-

minle yapilacagi 6zellikle belirlenmelidir.

Gonderilen ¢alismalarin asagida koyu yazilan boliimleri icermesi gerekmek-

tedir.

Turkce Baghik Sayfasi (makale bashgini, yazar/lar/in tam adlarini ve un-
vanlarini, ¢alistiklari kurumlarini, adres, kisisel telefon ve elektronik pos-
ta bilgilerini icermelidir)

Tiirkge Oz (ortalama 50 kelime)

Anahtar Kelimeler (3-10 kelime arasi)

Ana Metin (Nicel ve nitel calismalarda giris, yontem, bulgular, tartisma
bolumleri bulunmalidir)

ingilizce Bashk Sayfasi (makale bashigini, yazar/lar/in tam adlarini ve
unvanlarini, galistiklari kurumlarini, adres, kisisel telefon ve elektronik
posta bilgilerinin bulundugu)

Abstract (ortalama 50 kelime)

Key Words (3-10 kelime arasi)

Ana Metin En az 1,800 kelimelik ¢alisma, Tirkg¢e metindeki alt bélim-
lerini ve kaynakgada yer alan her bir referansi icerecek sekilde en ¢ok
7,500 kelimeden olusmalidir.

Kaynakca TBD’ne génderilecek yazilar APA yazim kurallarina uygun ola-
rak hazirlanmalidir. Buna gére alintilar, metin igcinde (Bellah, 1970: 25)
orneginde oldugu gibi ve kaynaklarda asagidaki sekillerde verilmelidir:
Kitaplar: Sen, A. (1970). Collective Choice and Social Welfare, San Fran-
cisco: Holden-Day.

Makale (Dergide): Roof, W. C. (1999). “Religious Studies and Sociology”,
Contemporary Sociology, 28: 522-24.

Makale (Kitapta): Smelser, Neil J. (1994). “The Sociological Perspective
on the Economy”, Neil J. Smelser ve Richard Swedberg (eds.), The Hand-
book of Economic Sociology (ss. 3-26) Princeton, NJ: Princeton Univer-
sity Press.



